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RESUMO

Esta tese visa analisar e investigar o conceitdRéeonhecimento e
Alteridade nas obras dBenomenologia do Espirite Principios da
Filosofia do Direitode Hegel. Demonstraremos inicialmente como esses
conceitos se constituem num movimento e desenvehtion da
consciéncia em direcdo a autoconsciéncia, precitameas figuras do
senhor e servo daenomenologia do EspirittNum segundo momento,
mostraremos como Hegel, partindo da autoconsciérdi@ga ao
Espirito Objetivo na su&ilosofia do Direitq com énfase na familia,
sociedade civil e Estado, numa perspectiva do migaonhecimento.
Num terceiro momento, nosso intuito € compararconmkecimento em
Hegel e a leitura de Axel Honneth. Apresentarersdsases do conceito
de reconhecimento em Honneth, pautadas no amodireito e na
solidariedade. Mostraremos como Honneth se utiigaconceito de
reconhecimento em Hegel e quais sdo as diferengas esses dois
pensadores. Nesse sentido 0 nosso propdsito € ramkgor como e
porque Honneth faz a passagem do reconhecimentoapegificacao,
numa tentativa de superar o proprio reconhecimento.

Palavras-chave:Reconhecimento, Reificacdo, Consciéncia,
Autoconsciéncia, Estado.






ABSTRACT

This thesis aims to analyse and investigate theeminof Recognition
and Alterity in Hegel’s Spirit Phenomenology and Brinciples of the
Philosophy of Right. Firstly it will be demonstrdteow these concepts
constitute a movement and a development from censei into
selfconscience precisely in the steps of master slage in the
Phenomenology of the Spirit. In a second momentwilleshow how
Hegel, from the selfconscience arrives to the QbjecSpirit in his
Philosophy of Right, with emphasis in the familigilcsociety and State
in a perspective of mutual recognition. In a thindment, our intention
is to compare the recognition in Hegel and theirepdf Axel Honneth.
We will present the basis of the recognition conéepgionneth, guided
in love, right and in solidarity. We will show hotonneth uses the
Concept of recognition in Hegel and what are thHéeinces between
these two philosophers. In this sense our purgséso to show how
and why Honneth makes the passage from recogriidioeification, as
an attempt to overcome the recognition itself.

Keywords: Recognition, Reification, Consciousness, Selfcarmsm,
State.
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1 INTRODUGAO

O nosso propédsito neste trabalho é analisar o heoimento em
Hegel e sua recep¢do contemporanea na obra de tHomaeto Hegel
quanto Honneth compdem o legado da Filosofia eiapgenbora em
tempos distintos. Hegel entende a Filosofia comexpressdo do
Espirito e o acontecer do mundo. Podemos afirmaragkilosofia é a
compreensao de toda e qualquer histéria no seegsodemporal. Ela
s6 é Filosofia enquanto filosofar e filosofar engoaFilosofia. Ela
pertence ao tempo, assim como o individuo pertarssal povo ou a sua
comunidade. E nesse sentido que entender o temppersamento €
fazer filosofia. Hegel se encontra entre os maiqreasadores da
filosofia e seu legado filoséfico é inesgotavel.aStilosofia € uma
ciéncia da humanidade visando compreender raciemntonceitos e
ideias de toda diversidade das culturas e povosanumdade do
Espirito em organizacdes e manifestacbes comwstéPior essa razao,
pode se afirmar que Hegel é um fil6sofo histérieo filosofia que
rompeu e rompe fronteiras na histéria do pensantant@ano.

Honneth, filésofo pertencente a Escola de Frankflefine sua
Teoria Critica a partir de uma teoria do Reconheoim colocando-o
na base de todas as reivindicagbes os conflitosas sonfiguracdes
sociais. Honneth busca no jovem Hegel suas in€@ge nocdes de
reconhecimento, pois € nele que Honneth encordraegitos extensivos
da “luta por reconhecimento”, permitindo, com isaproximar-se da
“graméatica moral dos conflitos sociais. O grandbade e indagacdes
que surgem em torno de Honneth é: Como ele persaoohecimento e
qual o sentido do reconhecimento para as demandeamiss e
individuais? Além disso, 0 Reconhecimento em Hdmdeuma teoria
do reconhecimento ou uma justificativa para o ndwcaeoliberal
capitalista? Essas questdes levantadas serdoidiscat partir de duas
obras do autor: A Luta por Reconhecimento e a pequebra
denominada de Reificacéo.

Hegel, tratando-se de um pensador denso e com bhraarwito
extensa, cabe a cada pesquisador hegeliano, fazercorte(Abschnit)
bem definido para poder melhor apresentar ao leitointencdes de
pesquisa em questdo. Por esta razdo, o nossovobgeiinvestigar e
compreender o movimento dialético do espirito dondou como
processo de construcdo e autoconstrucdo do humacoargo
consciéncia e autoconsciéncia de si, através donhecimento e
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Alteridade em Hegel. Sendo assim, o titulo da teée
RECONHECIMENTO EM HEGEL: UMA ANALISE DA
FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO E DOS PRINCIPIOS DA
FILOSOFIA DO DIREITO.

Trata-se de uma pesquisa que visa partiFelaomenologia do
Espirito em seu movimento da consciéncia em dire¢c&dasofia do
Direito. Trata-se de um tema instigante que contribuiossa reflex@o
sobre o ser humano como construtor e possuidoireitod e deveres.
Além disso, nos desafia na busca incessante desomiadade mais
humana e justa, democréatica, cooperadora e salidéliiéste sentido
buscamos compreender em Hegel e Honneth como &datie e o
Reconhecimento sdo instrumentos e mecanismos guenfam o
respeito ao outro como diferente bem como a cag@trde uma politica
da justica e da dignidade. Nesse intuito queremesstigar como na
Fenomenologia do Espiritocorre o movimento da consciéncia através
das figuras do senhor e do escravo. Por essa mzéxrorte na
Fenomenologia se reduz a segunda parte denominada de
“Autoconsciéncia”, com o subtitulo “A verdade darteea de si
mesmo”. A pesquisa intenta mostrar ao longo desteatho como
Hegel compreende o reconhecimento na autoconsaiéndisa
demonstrar nessa etapa de sua obra que a verdadereza de si
mesmo da consciéncia € um momento de superagaxpasiémcia
sensivel buscando encontrar-se como autoconsci®lma esta o outro
de si mesmo, e nela estd o préprio movimento deradoi de
reconhecimento. A autoconsciéncia € um dos corgeitis complexos
e centrais do seu sistema, essencialmenfenamenologia do Espirito
O filésofo pretende, com esse conceito, ndo apapassentar uma
I6gica do conhecer e do reconhecer da consciénwa, coloca-la na
dimens&o tensionadora de ser infinita e finitaukdmental pensar a
autoconsciéncigSelbstbewgisein) no processo de desenvolvimento e
movimento da prépria consciéncia. Ser autoconsi€tensar-se como
movimento, encontro da consciéncia, é o tornaessaente da direcdo
e dos limites do préprio ser consciente.

Encontramos em Eugen Fink (1977) uma afirmacéopajaca
sobre a autoconsciéncia: ele afirma que autocamsaié desejo, desejo
para a alteridade e superacdo das oposi¢cbes aiéunac Essa
autoconsciéncia se constitui na busca do outro iemesmo, como
desejo de ser reconhecido e necessidade de reeonhec

Esses aspectos da autoconsciéncia nos analisasepartir das
figuras do senhor e do servo ndo como dois inddddsituados
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historicamente, mas como duas figuras da propnesdaéncia. Essas
figuras se situam na consciéncia como dois momed&spropria
consciéncia em movimento, pois se trata de abriv o vida para
salvaguardar a liberdade no caso o senhor, e ansega vida em
detrimento da perda da liberdade, no caso do escEafundamental
entendermos que a consciéncia, rumando em direcao d
autoconsciéncia, exige o0 reconhecimento verdadeira prépria
liberdade. Em principio, Hegel quer demonstrar casnfiguras do
senhor e servo que somos senhor e servos de ndo/)entregues em
nossa subjetividade de contradicbes e conflitosrrinihdveis. Essas
condi¢bes da consciéncia, seu lugar de indeperal@&dependéncia,
autoconsciéncia como movimento, analisaremoseagundo capitulo
deste trabalho de pesquisa.

Hegel, na sua dialética, sempre trabalha com mawerd
momentos para ele devem ser superados e elevasosdrel superior
mais cheio de conteldo. Por essa razdo, a subgiwvida consciéncia e
da autoconsciéncia requer e exige reconhecimensoaalteridade nos
espacgos sociais e comunitarios. Hegel demonstrasgaesubjetividade
deve interagir com outras subjetividades, constitbise a esfera da
intersubjetividade. Além disso, mostra como ocar@esenvolvimento
e movimento de interagdo do reconhecimento para @uan
reconhecimento. Nd&ilosofia do Direito se objetivam as instancias
subjetivas e as alteridades s&o reconhecidas ems ted suas
diversidades. Analisaremos, terceiro capitulo desta tese, como e
onde Hegel expressa o reconhecimento e mituo recoménto das
alteridades na familia, sociedade civil e Estadmefros isso de modo
mais analitico e demonstraremos o0 qudo progressivderativo é o
reconhecimento e mutuo reconhecimento ao longdda daFilosofia
do Direito. Este é apresentado por Hegel como um pensaéffdos
pois a ciéncia do direito € considerada como untée pda propria
flosofia de Hegel. O Filésofo alem&o pensa o thretomo uma
expressdo da vontade, sendo ela finita e formatap, como um
momento que deve ser superado.

A andlise de Hegel é progressiva e processual, @aiseito €
colocado como uma expressao da vontade até cheghireito como a
liberdade realizada. Neste sentido, exporemos eitalircomo a
expressdo maxima da liberdade em Hegel, liberdstdereconhecida na
alteridade e mutuamente reconhecida nas diversdaddiurais e
espirituais de cada comunidade. Por essa razadissaamos e
descreveremos no segundo capitulo como ocorre aeitorde pessoa e
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suas relacdes com a propriedade e o contrato camoneo de
vontades. Neste aspecto, Hegel situa o direito ccontade subjetiva e
autodeterminagdo da propria vontade de modo gueEcanhecimento
seja tdo somente unilateral. Esta unilateralidadepsesenta como um
momento que deve ser superado nas instanciasaildads, pois esta
representa em Hegel a unidade da subjetividadeobjdtividade. E na
eticidade que o espirito do povo é reconhecido dibardade
mutuamente reconhecida na comunidade de homenses.livr
Encontramos, nessa instancia, o Estado como acaswiéncia da
comunidade enquanto presenca do espirito no munaario. Ou seja,
a minha vontade € uma vontade racional e recordngmtbs demais
membros de uma comunidade.

Demonstraremos onde e como Hegel enfatizaFilwsofia do
Direito, o0 mutuo reconhecimento e porque ele € um mecaniam
instrumento, uma metodologia e uma pedagogia demae os Estados
e os individuos. Frente a isso, podemos nos indagarara Hegel, o ser
humano se realiza de modo efetivo no Estado, paieste que ele
encontra possibilidades de sua autocompreensaocanhgcimento
como diferente. O Estado € a ldentidade do sesuas diferencas, ser
Estado é permitir a manifestacao e respeito acoQute é seu Outro de
si mesmo. E pela diferenca que o Estado se legitmado pela
identidade, num processo do mutuo reconhecimento,Estado a
Sociedade Civil e da Sociedade Civil para o EstBdueste sentido que
Hegel afirma que a esséncia do Estado é a vida, étia ideia universal
manifesta no Estado. Por esta razdo, s6 h& vidal smarque ha os
antagonismos que s&o reconciliados e mutuamentmtrecidos nas
suas diferencas e semelhancas no Estado.

No quarto capitulo analisaremos e demonstraremos 0 conceito
de reconhecimento em Axel Honneth. A grande ques#agual nos
debrugamos foi entender como esse filosofo analigeonhecimento a
partir das relacdes de amor, do direito e da swdidade. Além disso,
queremos perceber como esse conceito se relamaon&egel e em que
medida se afasta de Hegel, numa pura divergémt&eksa-nos pensar:
O conceito de reconhecimento apresentado por Honnét
suficientemente claro na perspectiva de uma compéee e
entendimento conceitual? Ou ele se perde em elacdés idealistas
que, ora se situa sobre o individuo, ora sobre eonatrucdo de uma
teoria do reconhecimento? Queremos ainda nggsago momento
mostrar o entendimento de reificacdo e como eléfigzs a perda do
reconhecimento. Sera que Honneth compreende amdies do seu
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conceito de reconhecimento?

Nasconsideracoes finaisfaremos algumas observacdes sobre a
importancia e contribuicbes dessa temética pestpligzara uma
sociedade mais justa, humana, digna, solidaria neocigtica. Além
disso, apresentaremos, nas consideragfes finass camparacdo mais
pormenorizada de Honneth e Hegel no que diz respeitconceito de
reconhecimento, além de uma critica ao conceitwedenhecimento
elaborado por Honneth.
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2 O RECONHECIMENTO NA FENOMENOLOGIA DO
ESPIRITO: UMA LUTA DE VIDA E MORTE

“Arriscar a vida €, sem duvida, mais
do que recear a morte” Rph. § 32

2.1 A FENOMENOLOGIA COMO PERCURSO DA CONSCIENCIA

Quando se busca discutir o conceito de reconhetimea
Fenomenologia do Espiritmecessariamente deve-se abordar a relagcédo
entre senhor e servo como figuras da propria cénsiéi. Queremos
nessas linhas preliminares mostrar comoFenomenologiaé um
percurso da consciéncia em Hegel. Devemos saligntapara Hegel é
perturbador fazer a separacéo entre o sujeito guieece e 0 objeto que
é conhecido. A pretenséo da consciéncia é chegsal@@ absoluto da
Filosofia, enquanto conhecimento filoséfico que mime separar o
I6gico do real.

Hegel coloca &enomenologia do Espiritoomo um pressuposto
da légica, pois somente pensamos logicamente conestudo das
determinacdes da Ideia. E nesse sentido que adtetiegeliana nio é
uma deducéo légica, mas fenomenologica, porquedesta ser vista
como uma introducdo &iéncia da Logica que exerce uma funcao
pedagodgica de ensinar a consciéncia como ela pedkvrar dos
obstaculos da propria dualidade, da separacéo @njeto e certeza que
dele temos. Neste aspecto, o principio da ciéneasppde a propria
Fenomenologia, pois a ciéncia é a experiéncia daci@ncia. E nesse
aspecto que Ludwig (2011) afirma qud~anomenologia do Espirito
pode ser lida como uma exposicado da fenomenolag@odhecimento.
Ou dito de modo diferente “todo ser tem uma esaércisd podemos
conhecé-lo a partir de quando olharmos para a mg@aré o
aparecimento da essériclgLUDWIG, 2011, p. 14). Hegel quer nessa
obra investigar o saber da esséncia das coisasntativa por Hegel
empenhada é de discutir o desenvolvimento da damsaiem direcdo a
autoconsciéncia e sua entrada, finalmente, comdiesmo palco do
mundo. Todo esse trajeto do Espirito visa atinggaber absoluto. Isso

L “Alles Sein hat ein Wesen, und wir kénnen nur vlem wissen, wenn wir den Schein, die
Erscheinung des Wesens betrachten (LUDWIG, 20114)3.
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mostra que a consciéncia e a autoconsciéncia sda mais que
abstracdes da concretude do Espirito. Por essa, razéonhecimento
em Hegel é uma construgcdo entre o0 mundo e a congtiéBorges

(1990, p. 10) afirma:

A experiéncia da consciéncia frente ao mundo nao
se refere apenas ao conhecimento do mundo
enquanto mundo natural, mas também a
experiéncia pratica da consciéncia com sua outra.
Da mesma forma, ndo se trata somente das
experiéncias da consciéncia individual, incluindo
as experiéncias sociais e politicas dos homens

enquanto civilizagéo.

Hegel quer, com d&enomenologia do Espiritamostrar que a
consciéncia tem seu percurso em dire¢cdo ao sabelutd incluindo,
nessa tarefa, as relagdes intersubjetivas de gaierdo homem com o
mundo, enquanto funcdo essencial do Espirito. Pemdaspirito na
Fenomenologia implica em pensar na consciénciatec@usciéncia,
enquanto abstracdes do préprio percurso do Espkitoonsciéncia é
uma abstracdo do Espirito, e para melhor demorniss@arHegel utiliza-
se de figuras. Estas sdo as multiplas formas deessar como a
consciéncia e autoconsciéncia se articula consigenta e com seu
outro da consciéncia. No ambito das figuras, issaenos refletir sobre
0 senhor e servo, como condi¢des que a proprieciémtsa se pbe. A
consciéncia é uma consciéncia desejante, logo, alor \numano.
Kojeve (2002) entende que o humano se confirma edida em que
supera seus desejos animais em detrimento de sahday os desejos
humanos. Por essa razdo que ele afirma:

O homem se confirma como humano ao arriscar a
vida para satisfazer seu desejo humano, isto €&, seu
desejo que busca outro desejo. Ora, desejar um
desejo é podr-se no lugar do valor desejado por esse
desejo. Porque, sem essa substituicdo, desemiese-i
valor, o objeto desejado, e ndo o proprio desejo.
Desejar o desejo do outro é, em Ultima analise,
desejar que o valor que eu sou ou que represgato se
o valor desejado por esse outro: quero que ele
reconhegca meu valor como seu valor, quero que me
reconhega como um valor autdnomo. Isto é, todo
desejo humano, antropogénico, gerador da
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consciéncia-de-si, da realidade humana, &, afinal,
funcdo do desejo de reconhecimento. E o risco de
vida pelo qual se confirma a realidade humana é um
risco em funcdo desse desejo. Falar da origem da
consciéncia-de-si €, pois, necessariamente falar de
uma luta de morte em vista do reconhecimento
(KOJEVE, 2002, p. 14).

Devemos salientar que o ser humano se satisfazed@danem
que ele tem o reconhecimento do seu desejo realiritel mostra que
“de fato, a esséncia do desejo é um Outro que sciétia-de-si; e,
através de tal experiéncia, essa verdade veio-pasara consciéndéa
(HEGEL, 2003, p. 141).

N&o pretendemos apresentar uma leituraet@menologiazomo
uma introdug¢do, nem mesmo como uma parte do sisient#&ncia de
Hegel, mas nosso intuito € entender o pano de foodpal se coloca a
figura do senhor e servo. Benomenologiase torna uma obra que
prepara a consciéncia para a superacdo dos olostadal propria
dualidade, que segundo Hegel, se daGiéncia da Ldégica Em
concordancia com essa afirmacdo Hegel se expressaeduinte
maneira: “Na Logica se mostrara que 0 pensamentoueiversal é
justamente isto: é ele mesmo e seu Outro, apodeatasse Outro e nada
lhe escapi (HEGEL.1995, § 20, p. 71). O filésofo demonsipae na
Légica prevalece a unidade e o livre pensamentamigersalidade,
portanto, a identidade consigo mesmo no pensaa Essdicdo da
Légica tem um pressuposto, um caminho construideuparacdo dos
conflitos da préopria consciéncia. E nesse sentide kegel faz um
comentario n&nciclopédia § 25:

Na minhaFenomenologia do Espirite que por
isso, quando se publicou foi designada como a
primeira parte do Sistema da Ciéncia - tomou-se o
caminho de comecar pela primeira [e] mais
simples manifestacao do espirip@la consciéncia
imediata e de desenvolver sua dialética até ao
ponto de vista da ciéncia filosofica, cuja
necessidade [Notw.] € mostrada através dessa
progressao. Mas para isso ndo se podia ter ficado

2 “Es ist in der Tat ein Anderes als das Selbstptsin, das Wesen der Begierde; und durch diese
Erfahrung ist ihm selbst diese Wahrheit geworde#GEL, PhG. p. 143).

3 “In der L6gik wird es sich zeigen, plder Gedanke und das Allgemeine eben dies eder selbst
und sein Anderes ist, Uber dieses Ubergreift upaidhts ihm entflieht’( HEGEL, Enzy. § 20, p. 74).
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no formal da simples consciéncia: pois o ponto de
vista do saber filos6fico € em si a0 mesmo tempo
0 mais rico de contelido e 0 mais concreto; por
conseguinte, ao desprender-se como resultado, ele
pressupunha também as figuras concretas da
consciéncia, como por exemplo, as figuras da
moral, da ética, da arte e da religido. O
desenvolvimento da@onteldo dos objetos [que
sdo] partes préprias da ciéncia filoséfica, incide
pois a0 mesmo tempo nesse desenvolvimento da
consciéncia — que inicialmente parecia restrito
apenas ao formal. Esse desenvolvimento deve, por
assim dizer, avancar por detras da consciéncia, na
medida em que o conteldo se relaciona a
consciéncia com&m-sf (HEGEL. 1990, § 25, p.
87-8, grifos do autor).

Hegel quer demonstrar que a consciéncia deve sed#ger no
sentido de superar seu proprio dualismo, na mesghdajue as figuras
(figura = Gestal}, tais como a do senhor e servo, sdo apenas@stii
consciéncia e modos abstratos do Espirito se nssaifeEncontramos
em Hegel as duas primeiras figuras denominadas)dmrteza sensivel
e b) a percepcdo. A certeza sensivel expressai@ agora, portanto,
certeza do objeto sendo ele o puro isto. Correspanddado imediato
da certeza sensivel. Ela se coloca como conheanmeais rico, saber
imediato. Porém, sua verdade €, no entanto, apohig e abstrata, pois
consegue somente enunciar o universal abstratép e rsingular. Ja a
percepcdo percebe a multiplicidade que estd emanéasiteza sensivel
permanece na unidade abstrata, ao passo que @gdrcpercebe a
multiplicidade dos sentidos. O que entra em canfih consciéncia € a
multiplicidade do mundo e a percepcdo multipla dssa consciéncia. E

4* In meiner Phanomenologie des Geistes, welckaegen bei ihrer Herausgabe als der erste
Teil des Systems der Wissenschaft bezeichnet wpistether Gang genommen, von der ersten,
einfachsten Erscheinung des Geistésm unmittelbaren Bewtsein anzufangen und die
Dialektik desselben bis zum Standpunkte der phibszhen Wissenschaft zu entwickeln,
dessen Notwendigkeit durch diesen Fortgang aufgexéid. Es konnte hierfir aber nicht
beim Formellen des ben Bewtseins stehengeblieben werden; denn der Standtplaskt
philosophischen Wissens ist zugleich in sich ddna@ieollste und konkreteste; somit als
Resultat hervorgehend, setzte er auch die konk®@e=talten des Betseins wie z.B. der
Moral, Sittlichkeit, Kunst, Religion voraus. Die ficklung desGehalts der Gegenstande
eigentumlicher Teils der philosophischen Wissengdiddit daher zugleich in jene zun&chst
nur auf das Formelle beschrankt scheinende Entwickldes Bewfitseins, hinter dessen
Ricken jene Entwicklung sozusagen vorgeherfs,nmsofern sich der Inhalt als déssich
zum Bewgtsein verhalt” (HEGEL, Enzy. § 25, p. 91-92).
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nesse sentido que Borges (1990. p. 61) afirma:X@mweods a coisa ser
una e atribuimos a nés a multiplicidade, devidamssa multiplicidade
dos sentidos” Disso, podemos afirmar, resulta qperaepgcdo apenas
consegue enunciar o uno como multiplo. Em Hegedsepsoposicdes
contraditérias originam a distingdo e separacéaie exfjeito e objeto ou
entre 0 Eu e a coisa. Esta construgdo tensionatireonstrugdo do
conhecimento da consciéncia tem outros desdobras)et#is como
senhor e servo, consciéncia infeliz, ceticismo ¢oi@smo etc.
Ressaltamos que Hegel quer demonstrar como essiitocara
consciéncia é uma experiéncia da propria progre sséaria da
consciéncia na tentativa de superar as dicotomiae sujeito e objeto
Este aspecto da consciéncia sera analisado ncégunte.

RERe

2.2 CONSCIENCIA E AUTOCONSCIENCIA: LUGAR DE
INDEPENDENCIA E DEPENDENCIA DO SENHOR E DO SERVO

Hegel faz uma clara passagem da consciéncia paxeoasciéncia
na sec¢ado “Independéncia e Dependéncia da Autoéanici Dominagédo e
Escravida®’ mostrando que a consciéncia é o estagio simpleslateral
da manifestacdo do Espirito, dando a consciéncia estatuto de
passividade na recepgdo do mundo. Esta clarificagéstificacdo Borges
(1995, p. 38) nos faz afirmando: “O mundo chegargs@iéncia enquanto o
portador da verdade, que cabe a ela apenas acdlfee-se nessa etapa de
dar um passo em frente em relacéo a passividadendeiéncia, pois quer
se estabelecer uma relagédo de construgdo de uadegenl conhecimento
da autoconsciéncia na interacdo com outra autdéoni. Temos ja aqui
uma abertura para a intersubjetividade, mas aidese trata de relacbes
propriamente sociais, estas somente ocorreragaa Espirito.

A Fenomenologia do Espirffoé o caminho percorrido pela
consciéncia rumo a autoconsciéncia Fenomenologiaa consciéncia

% “A Fenomenologia tem uma dupla tarefa: por um, lardta-se de elevar a consciéncia individual ao
saber absoluto e, portanto, a ciéncia; por outita-se de percorrer o caminho do espirito enquanto
realidade humana e coletiva racional” (BORGES, 199%).

® HEGEL, PhG. p. 145.

" Hegel preocupa se com a verdade das coisas, paidaale é composta somente na totalidade, em
consequéncia disso, h4 verdade conhecimento t&moguando houver o reconhecimento.

8 “A fenomenologia do espirito nao é apenas a obra infliente de Hegel, é uma obra
indiscutivelmente mais influente da histéria dasfifia (QUANTE, MichaelDie Wirklichkeit des
Geistes2011, p.231)". i

9 As tradugBes brasileiras, com excegdo de MANFREBOARAUJO, utilizam consciéncia-de-si.
Nos, observando a tradugdo de Araujo, utilizaremubsconsciéncia por conservar a caracteristica
sintética (contrata) da lingua alema e do uso dizahgrego também sintético, em oposigdo a
expressao de origem latina consciéncia-de-si (a@agli
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experiéncia o mundo na consciéncia como processsuperacdo. E
neste movimento da consciéncia que encontramogeta tda propria
autoconsciéncia: o reconhecimento. O nosso objetegsa etapa do
trabalho dissertativo é analisar e discutir comar@co reconhecimento
naFenomenologia do Espiritale modo especial nas figuras do senhor e
servo. Neste momento da autoconsciéncia como wverdadsi mesma,
analisaremos como ocorre 0 movimento da conscié&rialirecdo a
autoconsciéncia através do outro de si mesmo. Aforat usada por
Hegel nao visa discutir os problemas de uma filasedcial, mas sim,
trata-se de uma perspectiva de um problema ontaldgila
autoconsciénc

Em Hegel, Filosofia eFenomenologia do Espiritoestdo
mutuamente vinculadas, sendo que a FiloSoéigprocessual e constante
e o Espirito o andar de Défipelo mundo. E nesse sentido que “A
filosofia como a que apreende tudo, incluindo aimeat do divino e do
humano, especialmente o Ultimo, uma vez que ilustao mais
humana possivel a vida, isto €, o justo que é esdemrente divino ©
Sistema da Eticidadel982, p.15-16)". A compreenséo da filosofia em

0« ] das ontologische Problem des Selbsbtseins (FINK, Eugen. 1977 p.177)".

! “Dai porque a filosofia é o pensamento especwdlattapaz de captar a unidade das
determinagdes em sua contraposi¢éo. E o que seaat@mareto, pois ele ndo tem a ver com a
unidade puramente formal, abstrata, mas com a deida determinagdes diferenciadas. Seu
objeto é, entdo, o infinito, o que se diferenciassije ndo através dos limites de um outro. A
razdo capta o diferenciar-se do uno, ou seja,raidtiele da identidade e da diferenca. Trata-se,
assim, de explicitar a complexidade do real a nzdite se tematiza a unidade que contém a
dlferenc_;a interna (OLIVEIRA, 1993, nota de rodapép.182)".

20 Deus de Hegel ndo é o estranhamento ao humaisay compreensivel pela razdo. Nos 8s
76 e 77 da Propedéutica Filoséfica encontramos beta definicdo de Deus: “Deus é o
espirito absolutopu seja, é a pura esséncia que se faz objectajueas se contempla apenas
a si mesma; ou, no seu tornar-se outro, pura el@smpente retorna a si mesma e € igual a si
propria’. No 8§77, Hegel apresenta um detalhameatoonceito de Deus: “Deus, segundo 0s
momentos da sua esséncia, é : 1) absolutamente, Eguanto é a esséncia puramente
universal em si. E 3)oténciaabsoluta, porquanto realiza o universal e consesiagular no
universal, ou seja, o eteriador do universoE 3)Sabedoriaporque o Seu poder é apenas
poder santo; 4pondade porquanto confirma o singular na sua realidadetiefa, e 5justica,
enquanto eternamente o reconduz ao universal”. I[Hpge mostrar que a preocupacao dos
Estados deve ser, em Ultima instancia, com a yudéamente porque o Estado é o andar de
Deus pelo mundo e o ser humano expressa o maigraliodesse Deus no mundo através da
comunidade de humanos livres. Se é a vida, na swasidlade, em especial aqueles
estigmatizados pela sociedade que Hegel demonstrasse, é justamente porque a liberdade
ocorre na diversidade do Estado, pois Deus é od&sta multiplicidade e diversidades
culturais. O andar de Deus pelo mundo torna-s@leetd viva a partir da cristandade, pois o
ser humano sendo livre pode caminhar pelo mundo g#&vdos declarar essa liberdade. Esta &
a fonte de vitalidade e de libertagdo, é o antdeigue de fato somos todos seres humanos
livres. Segundo Hegel, essa foi uma das maioresilooigbes da sabedoria do cristianismo,
porém, seu curso historico e seus clamores pededBidle ainda ndo cessaram na histéria da
humanidade. E nesse sentido que podemos destadaramda ha fome e miséria de um lado,
e acumulo de riquezas do outro, o principio dardiage ainda n&o foi globalizado ou
universalizado.
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Hegel é dindmica, pois tanto Deus quanto o humdiooobjetos da
filosofia. E possivel pensar Déliporque ele é uma categoria racional,
pois sendo o homem essencialmente razdo e espglétoentende o
divino** que ha nele. E nesse aspecto que

Na Filosofia culmina e conclui o todo. A filosofia

€ o sistema da necessidade com o que se produz a
Liberdade, e, por isso, a historia da filosofiam,
tltima andlise, filosofia da filosofia. A filosofi&

a verdadeira teodiceia ou justificacdo intelectual
de Deus. [...] A filosofia concebe o absoluto, o
divino (Idem, 1982, p.101).

Vale ressaltar que a filosofia de Hegel é umadflasque se realiza
na totalidade, na liberdade. Neste aspecto tansofia hegeliana concebe,
pensa o absoluto, o préprio divino que se constitoio humano.

2.3 O OUTRO NA CONSCIENCIA COMO PRESSUPOSTO DO
RECONHECIMENTO

O sistema filos6fico em Hegel é perpassado pelegodat do
Outro, que assume varios papéis ao longo do sisteemdo que, no
gue diz respeito Benomenologia do Espirit Outro é o outro de si
mesmo da consciéncia. Hegel demonstra como issweogo capitulo
quarto, “A verdade da certeza de si mesmo”, ao asgpmir a
experiéncia sensivel na certeza da verdade. E rsesg@o que “a
consciéncia é para si mesma o verdadeiidEGEL. PhG, p.137)",
pois a prépria “consciéncia é seu objétce por isso, é também o “um

13 “E| Dios de Hegel no es tanto el Dios trascenddiftee e personal de la fé Cristiana, cuanto
el Dios-proceso que se despliega en el mundo g éistoria. En Hegel Dios y el mundo son
indisociables. En el mundo, Dios no es Dios. Lo]decisivo es que lo infinito no puede
prescindir de lo finito, que Dios hay de perderseleeselva virgen de la naturaleza para
poderse reencontrar como espiritu. En esta cor@epeiufragan la trascendencia divina y la
libertad del acto creador, puesto que para Diogtiexes ponerla diferenga. La relacién Dios-
hombre no es menos necesaria que la relacion Qinsateza (COLOMER, 2006, p. 417)".
144 la razén es lo divino en el hombre. Como tarop no hay mas que um solo espiritu, el
espiritu universal divino, lo que no solo quieeeid que esta en todas partes y que solo puede
captarse como comunidad, como totalidad exteriormerchos, en todos los individuos
particulares, sino que debe captarse ademas aoquello penetra todo, como la unidad de si
mismo y de la apariencia de su outro, como lo sibjelo particular. El espiritu divino vive
en la comunidad de sus fieles y se halla presenttiae(COLOMER, 2006, p. 418)".

15« [...] Bewuptsein ist sich selbst das Wahre” (HEGEL, Ph.G.37)1

16 Utilizaremos como obra de referencia comparativi&kehomenologia do Espirito a tradugéio
de Paulo Meneses, 22 edigao, 2003.

174[...]Gewipheit ist sich selbst ihr Gegenstand” (idem, p. 137)
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ser-outrd®HEGEL, idem, p.137)". Aqui reside a capacidade que
consciéncia tem em distinguir aquilo que é para elm “n&o-diferenté”.
A consciéncia sabe dizer o que se refere a si mesngue é seu diferente
engquanto consciéncia. Encontramos em Hegel umadenpiinologia para
apresentar, justificar e explicar o conceito deombecimento. Alguns
desses termos que elencaremos a seguir sdo iramwpore
contextualizados ao longo deste texto, tais cddegiegnungencontrg;
Interaktion  (nteracd®; Bewegung rfoviment);  Anerkennung
(reconhecimenio Anerkanntes réconhecidq) Anerkennens
(reconhecendp Entwicklung ¢lesenvolvimentg) Anderes Qutro e
Beziehungrélac®). Em Hegel o entendimento do termo coné&ito “o
movimento do sab&r(ldem,p.137)". Ou melhor, o conceito é aquilo que
objeto € em si mesmo, constituindo uma unidadebjeicodo ser-em-si e
do ser-para-um-Outro. E nesse sentido que podédimmarague
o Em-si é a consciéncia, mas ela é igualmente
aquilo para o qual € um Outro (0 Em-si): é para a
consciéncia que o Em-si do objeto e seu ser-para-
um-outro sdo o mesmo. O Eu é o contetdo da
relacdo e a relagcdo mesma; defronta um Outro e
ao mesmo tempo o ultrapassa; e este Outro, para
ele, é apenas ele prépzﬁ((Idem, p.137-38).

Trata-se de um fenémeno da prépria consciéncia,@gue nela
é 0 Em-si é 0 mesmo para o outro, pois um Outraré @ consciénda
a sua propria razdo de saber da consciéncia.

18 |

[...] auch ein Anderssein”. (idem, p. 137).
19 |

[...] nicht Unterschiedenes ist” (idem, p. 137).

2“0 conceito é o “lugar’ da efetiva realizacdo daeldade” (Weber, 1993, p. 32).
Encontramos em Hegel uma definicdo muito apropramléermo conceito. “O conceito é a
verdade da substancia e, como o modo determinadelaigfio da substancia é necessidade, a
liberdade se mostra como a verdade da necessidieleFieiheit als die Wahrheit der
Notwendigkeit) e como modo de relacéo do concegit2GEL, WL. Werke, II, p. 246 — trad.
WEBER, 1993, p. 32). “So ist der Begriff dWahrheitder Substanz diblotwendigkeitist,
zeigt sich dieFreiheit alsdie Wahrheit der Notwendigkeiind als dieVerhaltnisweise des
Begriffs(HEGEL, WL. Werke, Il, p. 246)".

2L “Nennen wir Begriff die Bewegung des wissens (idpml37)".

22 4[...]den dasAnsichist das Bewptsein; es ist aber ebenso dasjenifje, welchesein
Anderes (da#Ansicl) ist; und es ist fir es, fladas Ansich des Gegenstandes und das Sein
desselben fiir ein Andres dasselbe ist; Ich istldealt der Beziehnung und das Beziehen
selbst; es ist es selbst gegen ein Anderes, uiiftl rgleich Uber dies Andere Uber, das fir es
ebenso nur es selbst ist (idem, p. 137-38)".

2 E necessario entender que o conceito de conszi@nciHegel ndo é algo estético, mas
implica movimento. Consciéncia significa mobilidaladversidades, contradi¢cdes e conflitos.
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Hegel quer demonstrar que o ser de um outro deciémsa do
ponto de vista da certeza sensivel deve ser superawnservado no
em-si da consciéncia, tratando-se de momentosanstittiem a propria
consciéncia de si. Hegel afirma:

0 que parece perdido € apenas o0 momento-
principal, isto €, o subsistir simples e
independentepara a consciéncia. Mas de fato,
porém, a autoconsciéncia é a reflexdo, a partir do
ser do mundo sensivel e percebido; é
essencialmente o retorno a partir sler-Outro
Mas a autoconsciéncia € movimento; mas quando
diferencia de sapenas a si mesmanquanto Si
mesma, entdo para ela a diferenca é
imediatamente suprassumid@omo um ser-
outr024(idem, p. 138).

A autoconsciéncia em Hegel é um dos conceitos caaiplexos
e centrais do seu sistema, especialmentéenamenologia do Espirito
O filésofo pretende com esse conceito ndo apemasapgar uma logica
do conhecer e do reconhecer da consciéncia, masaelal na dimenséo
tensionadora de ser infinita e finita. E fundamentensar a
autoconsciéncfa (Selbsbewgtsein) no processo de desenvolvimento e
movimento da prépria consciéncia. Ser autoconsi€tensar-se como
movimento, encontro da consciéncia, é o tornaessaente da direcdo
e dos limites do préprio ser consciente. Hegelepidd racionalizar a
realidade, sendo real apenas aquilo que é pas&ivakionalizagdo. No

24 “Es scheint also nur das Hauptmoment selbst \@rgangen zu sein, namlich das
einfache selbstandige Besteliéndas Bewfitsein. Aber inder Tat ist das Selbsb@tsein die
Reflexion aus dem Sein der sinnlichen und wahrgenemen Welt und wesentlich die
Ruckkehr aus derAndersseinEs ist als Selbsbetsein Bewegung; aber indem msr sich
selbstals sich selbst von sich unterscheidet, so ist dmmn Unterschiedinmittelbarals ein
Andersseiraufgehoben(idem, p. 138)"“.

% “Na filosofia de Hegel do Espirito Absoluto, a @ednsciéncia tem o significado de um
principio fundamental ontolégico - o principio darhacéo da total verdade. Tudo o que &, é
um momento no processo em si mesmo, formag&ordesno, determinagéo de si mesmo do
espirito cujo sentido do autodesenvolvimento dacutsciéncia existe plenamente em si. Sob
este ponto de vista a natureza, a cultura em smndelvimento histérico do individuo Gnico
com suas atividades e sua autoconsciéncia pessoah @rganismo da autoconsciéncia
absoluta. Este principio é para Hegel ndo apemastese geral, mais sim determina a l6gica
da construgéo do sistema de Hegel na totalidade suas partes na qual assume aqui variadas
formas”. ( SANDKUHLER, Jérg Hans. EUROPAISCHE ENZY®PADIE ZzU
PHILOSOPHIE UND WISSENSCHAFTEN, Hamburg: Felix Mein Verlag, p.243).
Doravante sera citado como SANDKUHLER, Eur. Enzy.
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entanto, Hegel desobedece ao seu proprio empreemidirfilosofico da
razdo na medida em que a autoconsciéncia se amotadesejo de seu
outro. Essa confirmacg&o nds encontramos em E.(EBK7) quando ele
afirma:

A autoconsciéncia surge como um retorno a si,
portanto, como um movimento. Hegel caracteriza
este movimento como desejo. Isto € de um sentido
fundamental. A autoconsciéncia é desejo e reina
através de um impulso, impeto (Drang), uma
inclinagdo natural; isto € uma inclinagdo propria
do espirito na busca de si mesmo. Enquanto que a
autoconsciéncia é desejo, é o impulso, do retorno
a si mesmo através da negacdo; isto é, a
incorporacdo de todas as oposi¢cdes que se opbem
ao mundo. A autoconsciéncia é duplicada em duas
figuras relacionadas entre si; na consciéncia da
oposicdo do ser e na pura autoconsciéncia. Estas
duas formas nao estdo uma ao lado da outra, elas
estdo num movimento contrario uma para a outra,
estas que expdem o mesmo conteldo da histéria

da dialética da autoconsciérfa

Hegel quer demonstrar que a autoconsciéncia € sciénicia
desejante, desejo este por outra consciéncia. Eafoonsciéncia deseja
a verdade de si mesma através de um outro. E sesgiglo que a
autoconsciéncia é a “unidade do difer@htelEGEL, Ph.G. p.139)". Ela
tem a capacidade de reunir nela mesma aquilo gaa éer e aquilo que
¢ seu diferente. E nesse sentido que ela “é aitinfimidade das
diferenca®” (idem, p. 139). A consciéncia enquanto autoc@sza
tem diante de si um duplo objeto: primeiro, o imgaliobjeto da certeza

% “Das Selbsbewtsein geschieht als das Zu-sich-Kommen, also als Bewegung. Hegel
charakterisiert diese Bewegung als Begierde. Dak vien ganz grundsatzlicher
Bedeutung.[...]Das Selbsbeptsein ist Begierde, es ist durchwaltet von einerarigr einem
Ur-Trieb; es ist der Trieb des Geistes selbst, siclsuchen. [...]Sofern das Selbsbgtsein
Begierde ist, ist es der Drang, zu sich selbst smrken durch die Vernichtung, d.i.
Einverleibung der ganzen gegenstandlich entgedesrstien Welt. Das Selbsbeftsein ist
zunachst auseinandergelegt in zwei auf einandergeee Gestalten: in das Bewusstsein vom
gegenstandlich Seienden, und in das reine Sichagdisen. Diese beiden Gestalten stehen
aber nicht einfach nebeneinander, sie sind in eBegenbewegung zueinander, die den
eingentlichen Inhalt der dialektischen Geschicle® Selbsbev@iseins darstellt ( p. 170-71)".

274 ] die Einheit des Unterschiedenen (idem, p.139)

284[...] die unendliche Einheit der Unterschiede (&lem, p. 139)".
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sensivel e da percepc¢éo; segundo, 0 objeto é slma@utoconsciéncia
mesma como oposicdo. Hegel pensa o movimento daciéocia
através de figuras como um movimento da vida, ¢aj sevida® como
processo. Nele as figuras € o Outro. O mundo dazzesensivel e da
percepcédo € o mundo das metéforas, tornando-se®big consciéncia,
mas que suprassumidos, tornam-se um legado daoasti&ncia. O
Outro mostra em Hegel esse movimento para a difarennstante e
infinita. Pois, o Outro se constitui como a fluidéas diferencas e a
prépria dissolugcao do universal. A consciéncia jdese € a vida, e a
vida € o Outro e esse Outro é esse movimento tmfipara as
diferencas. Mas é justamente esse suprassumir tfo Que satisfaz a
perspectiva da autoconsciéncia. Para Hegel, supnassmplica em
conservar, elevar, ndo significa eliminar o Outrtassim a
autoconsciéncia € certa de si mesma, somente stdavéuprassumir
desse Outro, que se lhe apresenta como vida indepen a
autoconsciéncia é des#&b (idem, p. 143). A autoconsciéncia s6 se
satisfaz em uma outra autoconsciéncia. Ao mesm@deem que a
consciéncia busca o outro, ela busca a si mesn®, outro € o seu
outro de si mesmo. Seu acontecimento se realiaaéstrdo outro. Essa
busca pelo outro € uma busca de si mesmo da paprziéncia. E um
paradoxo dialético na medida em que a autoconsai&dcé quando a
consciéncia de um outro também é. O mesmo colocaeseo
autoconsciéncia diante da negacdo do Outro. A @nmsa é quando
nega o Outro. Em Hegel, a consciéncia faz semprdupio movimento
(Bewegung)um movimento em direcdo e através do outro em simoe
e, no outro, a consciéncia se dirige sobre si mesgla mesma. O

29¢_..] o homem n&o é um ser pronto, mas em permanaatoconstrucio, que se faz como
processo de conquista da liberdade. Ocorre quepessesso é essencialmente comunitario: o
homem se faz homem & medida que é capaz de ekev-sua vida individual empirica a
esfera da universalidade, do mutuo reconhecimeatogdal dignidade. O processo de
libertagdo coincide, pois com um processo de us@heacéo, no qual a individualidade do
ponto de partida ndo é eliminada, mas “superadgifassumida num processo de mutuo
reconhecimento. O processo de libertagdo, que itdnstcerne da vida humana, enquanto
conquista da humanidade do homem, é um processapeeacdo da parcialidade; a génese do
homem coincide com a génese de sua sociabilidaee,por sua vez; se radica na liberdade
solidaria, a que abandonou toda perspectiva dessfmee se faz enquanto reconhecimento
mutuo das liberdades (OLIVEIRA, 1993, p.183-84)".

304...] das Selbsbewtsein [ist] hiermit seiner selbst nur g@wdurch das Aufheben dieses
Anderen, das sich ihm als selbstéandiges Lebeneallgrss istBegierde (idem, p.143)".
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movimento da consciéncia é estar na constante Yudzaer outro. E
nesse aspecto que se trata de uma exposicao médrgu da estrutura
da autoconsciéncia que se denomina de movimenteamhecimento
da autoconsciéncia. O outro é decisivo na formagaautoconsciéncia,
pois ndo chego a autoconsciéncia sem consideraitro oomo parte
fundante dela. Mas o Outro é justamente aquilo geemite a

consciéncia se elevar a autoconsciéncia. E o Quieopermite que a
identidade da autoconsciéncia seja elaborada drgfmies Em Hegel o
outro é a outridade, pois se afirma na negacacedmdso na propria
consciéncia. H4 na consciéncia concebida por Hegel enfoque
libertador do Outro, que ndo pode ser aprisionadera domesticado,
mas que sempre lhe seja permitido seguir a propita. “A

autoconsciéncia exige o reconhecer-se no outronrac@ outro, e
ocorre através da muatua dedicacédo e liberfAt&d Outro em nés é
exatamente a dindmica da vida e da consciénciaarNe@utro de si
mesmo é permitir que ele ndo seja domado e neramzaclo, mas que
seja mantido em sua vida e no seu prosseguir des \&ntades. O
Outro é o dinamizador dessa autoconsciéncia, poéssa dialética
constante do movimento da propria consciéncia. Quara

autoconsciéncia consegue alcancar ndo apenas @esumlade, mas
também sua autonomia através e por meio do Ouopermite a
liberdade do Outro e com isso faz uma experiénci&spirito. E por
iSSO que a autoconsciéncia € o espirito em movanéhinovimento do

31 “Visto que o homem é fundamentalmente desejon&@teé apenas a tendéncia de querer ter
alguma coisa, mas de absorver o outro, de desmairindependéncia. Enquanto desejo, a
autoconsciéncia é o impulso de conquistar a si mesnavés da destruicdo e absorcdo em si
de todo o mundo objetivo. O que Hegel vai mosteamddo paradigmatico com a dialética do
senhor e do escravo é justamente que a autocociscEh se conquista a si mesma quando
supera a postura de dominagdo e se pde na pérap@ctreconhecimento da alteridade da
outra autoconsciéncia, isto €, a autoconscién@aném fato, ndo € algo ja dado, mas emerge
como resultado de um longo caminho dialético, qags@ pela mediacéo do reconhecimento do
outro” (FINK, in OLIVEIRA, 1993, nota de rodapé, 183).

32 "Selbsbewptsein verlangt, sich im anderen und gegen den andar erkennen, und dies
durch wechselseitige Hingabe und Befreiung (SIERIWig. Die Bewegung des Anerkennens
in der Phanomenologie des Geistes, in.POGGELER & KER, (orgs) Phanomenologie des
Geistes, 2006, p.115)".



36

espirito na autoconsciéntlaé o préprio reconhecimento através da
experiéncia do Outro, pois é nesse Outro que N e mim como
consciéncia. E o Outro como sendo o proprio eu alesaéncia que
permite & consciéncia alcancar o nivel da autoi@mse. Por esta
razao Siep (2006, p. 127) defende que o reconhatineen Hegel deve
ser sempre entendido como um movimento do Nés. pEEmos
pensar em Hegel um individuo abstrato, separadmounidade, mas
deve sempre ser pensado como um Nés e ndo um Eu

Hegel pretende demonstrar como uma ruptura de unseEu
estende para um Nés. Pois quando a consciéncidefazmesma seu
objeto, ela é tanto um Eu quanto objeto. E nessgidse que a
autoconsciéncia retine em si as diferengas numadmida diversidade.
E ao mesmo tempo um Eu que comporta um NOs e ungdg uma
unidade num Eu. “Esta unidade, de um Eu que é ¢ &l6sNOs que é
um Eu, sera (erweist) mais tarde o reconhecimeetfeip no direito,
na eticidade, na religido e na vida filoséfica de povd” (SIEP, 2006,
p.109). Mas a questdo que aparece em Hegdétemamenologia do
Espirito € a seguinte: como é possivel pensar a indepeadé@nc
dependéncia dessa autoconsciéncia? Como Hegebrelaxs conceitos
de dominagéo e escraviddo com a fenomenologiatdacnsciéncia?

O reconhecimento neenomenologia do Espiritee expressa de
modo enfatico na relacdo entre o Senhor e o Ségai Hegel da
énfase subjetiva ao conceito e desenvolvimenteedonhecimento em
seu sistema filosofico. E por isso que ele assimesgressa: “A
autoconsciéncia é em si e para si quando e poé gne si e para si para
uma Outra; quer dizer, s6 é como algo reconh&t{#HEGEL, Ph.G. p.
145)”. Isso mostra que a autoconsciéncia é semjtoe@nsciéncia para
uma outra autoconsciéncia. Deve se entender, degonediato, que
essa outra autoconsciéncia ndo € um outro sujedtivjduo, mas trata-
se do desenvolvimento da propria autoconsciéneianedida em que
busca sempre mais suas diferengas e semelhancgigocomesma. A

33 A autoconsciéncia é, para Hegel, um encontrareseutro, a superagéo de uma perda de si.
Por isso ela é, essencialmente, evento, ou sejggvimento de conquista de si. Verdadeira
humildade significa verdadeira sociabilidade, o gdeode emergir através de uma luta pela
construgdo do reconhecimento matuo entre sujefiasd no outro e através do outro que a
autoconsciéncia pode constituir-se (FINK, in OLIRE, 1993, nota de rodapé, 9, p. 183)".

34 “Diese Einheit von Ich, das Wir, und Wir, das ish erweist sich spater als die vollendete
Anerkennung im rechtlichen, sittlichen, religidsend philosophischen Leben eines Volkes
(SIEP, Ludwig. Die Bewegung des Anerkennens in deéinBmenologie des Geistes, in
POGGELER& KOHLER (orgs) Phanomenologie des Geis@66, p.109)".

% “Das Selbsbewftsein istan undfir sich indem und dadurch, fias fiir ein Anderes an und
fur sich ist; d.h. es ist nur als ein Annerkanngtem, p. 145)".
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autoconsciéncia € esse duplo movimento, tanto sendelve em

direcdo a si mesma e em direcdo a outra consciéDaiseja, é essa
unidade da infinitude na medida em que experieaciinitude e a

infinitude numa unidade. Trata-se de um princigistemologico da

realidade da autoconsciéncia. Pois,

O conhecimento é tomado por Hegel em um
sentido bem amplo: pertence a ele todas as
reinvindicagbes da verdade, mas ndo apenas
verdades tedricas, como dizer algo
verdadeiro masas certezas da vida pratiea
moral e a religidp e até mesmo as
reivindicacfes da verdadeira artesituicbes
justas®.

O conhecimento em Hegel deve ser analisado e peesaduas
dimensdes teoricas e praticas, pois o principiadinmental é conhecer
para reconhecer.

2.3.1 A consciéncia na busca de sua autonomia diarto Outro

Hegel coloca a consciéncia num campo de forcadutds, de
paradoxos: ou o individuo opta pela garantia da eith detrimento da
auséncia da liberdade, que neste caso encontraese ou ele procura
garantir a liberdade e coloca a vida ao litigiondarte, situacdo do
senhor. Aqui constatamos uma deciséo pela vidaLgra pela liberdade
que aparentemente uma anularia a outra, mas saosdamnte
conflituosos e contraditérios. O servo temendo & morte diante do
senhor prefere a serviddo e a prépria vida, ou conpodprio Hegel
afirma em nota no 8§ 328 ndRrincipios daFilosofia do Direitq
"arriscar a vida é, sem duavida, mais do que reeeamorte. (1997,
p.267)".

A estrutura da relagdo entre senhor e servo nameé ralacdo
unilateral, mas diversa na diversidade. Hegel giemonstrar nesta
relacdo os aspectos da consciéncia, da liberdada eida. Hegel
defende na sua filosofia a reconstituicdo do tpddis a verdade esta no

3% “wissen wird aber von Hegel in einem ganz weiténn& gef@it: Es gehdren dazu alle
Anspriiche auf Wahrheit — nicht nur theoretische ptitache, etwas Wahres auszusagen,
sondern auch die Gefifieiten des praktischen Lebens, der Moral und Religia sogar die
Anspriuche “wahrer” Kunstwerke und gerechter Instinen (Idem, 2006, p.110)".
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todo. Nisto consiste pensar o horizonte da vidacctiberdade, visto
que o escravo prefere a vida em detrimento dadiuks.

A unidade representa o grau mais elevado da altézid
hegeliana, constituindo-se em espao generisda construcdo da
dignidade humana. Coloca-se a alteridade como emstracdo através
da liberdade porque "o outro ndo é simplesmenteswroido, mas
sobrevive e resiste as suas proprias negaclesde gatisfazer a
necessidade de reconheciméfitoQuanto maior for a unidade, o seu
todo, mais pleno serd a realizacdo da alteridadereconhecimento
mutuo, porque o verdadeiro € o todo. N&o € pdspémsar o sistema
hegeliano sem pensé-lo pelo movimento dialético,d#triade, mas da
mobilidade. A mobilidade para outro e para si mes@wutro como
outro de sua proépria consciéncia, 0 outro de mirsnmee A consciéncia
como constatacdo do outro de minha préopria conseiénA
autoconsciéncia pressupfe alter da consciéncia, exterioridade e
interioridade. Temos, pois, a necessidade da kelegé o outro como
uma mediacdo para a consciéncia do reconhecim&rntonsciéncia se
vé a si mesma pela consciéncia do outro. A cettezzonsciéncia em si
mesma como esséncia é resultado da suprassung@nstz@éncia do
outro como consciéncia de si mesmo. A consciénadanéciéncia na
medida da sua auto-supressdo, sempre como um nwmant
consciéncia é seu outro na consciéncia da formeaéimtalidade, do
Absoluto.

O Reconhecimento ganha forca no sistema hegeliaré&mbito
de uma unidade espiritual, por isso que a consei@uma experiéncia
do espirito no Eu e no Nos. Tal esta implicito espeatos ndo apenas
individuais, mas essencialmente em aspectos cafniasit Constata-se
essa clareza quando Hegel argumenta:

Para a autoconsciéncia h& wuma outra
autoconsciéncia; que surgiu dela mesma. Isto tem
dupla significacdo: primeiro, ela se perdeu a si
mesma, pois se acha numa outra esséncia.
Segundo, com isso ela suprassumiu o Outro, pois
ndo vé o Outro como esséncia, mas é a si mesma
qgue Vvé no outr (HEGEL, PhG, p.146).

ST“WILLIAMS, apud, ROSENFIELD, 2003, p. 80)".

% “Eg ist fiir das Selbstbetsein ein anderes Selbstbeiaein; es isauyser sich gekommen.
Dies hat die gedoppelte Bedeuturggstlich, es hat sich selbst verloren, denn es findetah
ein anderes Wesemyeitensges hat damit das Andere aufgehoben, dann esaiehtnicht das
Andere als Wesen, sondesich selbstm Anderen(HEGEL, PhG, p.146)".
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Hegel demonstra que a autoconsciéncia ndo é undirgta, mas
se forma e se vé€ a si na medida em que vé o Quiatoconsciéncia é
movimento espiritual de si mesma para uma outr@caunsciéncia. Sua
esséncia é a outridade, e se d4 nas manifestageatifdrencas como
seu ser Outro. E exatamente nesse Outro que aoasti@ncia se
encontra e cria a sua identidade. Mas como € essémento de
encontro consigo mesma, ela deve sempre supepaassumir esse seu
ser Outro. Quando esse suprassumir do Outro sdvagfea
autoconsciéncia se encontra diante de si mesma reeamo tempo
permite a independéncia de outra autoconsciénaasdNsentido que
Hegel promove o que podemos denominar de autoatd@t Nessa
perspectiva que &enomenologia do Espiritpode ser lida como um
movimento humano, ou seja, do sujeito em direcBoaahumanizacéo.
O sujeito torna-se humano pela consciéncia e aogo®@ncia. Neste
sentido que Hegel quer demonstrar pelo Espirita tod Unica realidade
e verdade. Além disso, ele demonstra na prépeaomenologia do
Espirito que ela ndo é apenas uma Fenomenologia da Cariacifas
essencialmente, unféenomenologia do EspiritdPor essa razdo que a
Consciéncia é movimento dialético incessante numtidse de
duplicidade de si e do outro.

Esse suprassumir de sentido duplo do seu ser-
Outro de duplo sentido é também um retorno, de
duplo sentidoa si mesmaportanto, enprimeiro
lugar a consciéncia retorna a si mesma mediante
esse suprassumir, pois se torna de novo igual a si
mesma mediante esse suprassumir do seu ser-
Outro; segundg restitui também a ela mesma a
outra autoconsciéncia ja que era para si no Outro.
Suprassume esseuser no Outro, e deixa o Outro
livre novament& (Idem, p.146).

39™...] sich selbstaufzuheben, den dies Andere ist es selbst (iderg).

40 “Dies doppelsinnige Aufheben seines doppelsinnigemdersseins ist ebenso eine
doppelsinnige Ruckkehn sich selbst dennerstlich erhélt es durch das Aufheben sich selbst
zuriick, denn es wird sich wieder gleich durch dathAbenseinesAndesseinszweitensaber
gibt es das andere Selbstb@isein ihm wieder ebenso zuriick, denn es war sicAnaeren,

es hebt dieseinSein im Anderen auf, enflialso das Andere wieder frei ( I[dem, p.146)".
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A Aufhebund! (suprassumir) tem em Hegel sempre esse duplo
sentido, pois implica na superacao desse seu $85,as também é o
retorno da autoconsciéncia em si mesma. Com eseenagg essa
autoconsciéncia permite e torna livre o Outro gadesenvolvimento
espiritual, pois, quanto mais livre ela tornar esse ser Outro, mais
livre e unida ela mesma se torna. Na autoconseiéaciiberdade
espiritual se efetiva na libertacdo de seu serdOutrautoconsciéncia
trava uma luta constante com ela e com seu seiObta em seu
movimento em relagdo a outra autoconsciéncia esgi®gs como um
agir diante do outro. Mas essa ac¢éo de uma dasoasitiéncias tem um
duplo sentido, pois é tanto o seu préprio agir camagir da outra
autoconsciéncia, porque é “independente, encemadsi mesmo, nada
ha nela que ndo seja mediante ela mé&nta isso que encontramos na
obra daFenomenologia do Espirito:

O movimento € assim, pura e simplesmente, o
duplo movimento das duas autoconsciéncias.
Cada umaé a outrafazer o que ela faz; cada uma
faz 0 que da outra exige — portafda somente o
que fazenquanto a outra faz 0 mesmo. O agir
unilateral seria inutil; pois, o que deve acontecer
s6 pode efetuar-se através de ambas as
consciéncias. Por conseguinte, o agir tem um
duplo sentido ndo sé enquanto é agir qpadare si
mesmo, quersobre o Outrp mas também
enquanto indivisamente é agir tanto de um
quanto de Outr&’ (HEGEL, Ph.G., p.146-47).

Hegel quer demonstrar e demarcar o limite do agipbpria

“1 Encontramos nos textos biblicos escritos por Martither a primeira mengédo ao conceito
de Aufhebung, em Romanos. 3, 31 lemos: “Wie? Hefierdenn das Gesetz auf durch den
Glauben? Das sei ferne! Sondern wir richten dagi@eaif’. Esse principio originario de uma
dialética da superagdo, elevacdo Hegel busca erhedgyt tornando-o um elemento
fundamental da construcdo do movimento de todasoass e a elaboragdo do préprio
conhecimento.

421...] den das Andere ist ebenso selbstandig,dh beschlossen, und es ist nichts in ihm, was
nicht durch es selbst ist (idem, p. 146)".

43 “Die Bewegung ist also schlechthin die gedopplettieler Selbstbevfiisein. Jedes sieht das
Anderedasselbe tun, was es tut; jedes tut selbst, was das Andere fordert, und tut darum,
was es tut, auchur insofern, als das Andere dasselbe tut; das eigs€lun ware unnitz;
weil, was geschehen soll, nur durch beide zusténdenen kann. Das Tun ist also nicht nur
insofern doppelsinig, als es ein Tun ebensowgalyen sichals gegen das Anderesondern
auch insofern, als es ungetrennt ebensowabklTun des Einen als das Andergn (HEGEL,
Ph.G.,p.146-47)".
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autoconsciéncia, pois se trata sempre de um muigio. &
autoconsciéncia ndo se constitui enquanto tal,dagimilateralmente,
porgue ha uma mutua dependéncia necessaria. EEnose constitui
como esséncia para si mesma através do ser-paga-sbutra
autoconsciéncia. O Outro de cada autoconsciéncia énediacdo
imediata consigo mesma, pois € por meio dessa gixigue “eles se
reconhecemcomo reconhecendo-se reciprocaméfitgldem, Ph.G.
p.147)".

Este Outro, o Eu, inaugura parte essencial doiwspibjetivo na
Fenomenologia do EspiritoEsse Eu é vazio, pois todo conteddo
objetivo esta fora dele. Neste sentido Hosle afirfha certeza que
perpassa desde o inicio deve se tonerdade— o sujeito deve se
preencher com algo objetivo (2007, p.406)". E nessetido que a
autoconsciéncia é a passagem e superacdo do ementali pois o Eu
enquanto sujeito julgante de conhecimento tem ujat@lmue nado é
diferente dele mesmo, denominado de autoconsciéfuia seja, a
consciéncia tem a si mesma por objeto. Aqui Hegekrassume o
dualismo entre sujeito e objeto, na medida em qusujeito pensante
ambos compdem o campo tensional da autoconsciétesa. é
demonstrado por Hosle numa passagem de sua olmguékto o Eu o
reconhece, reconhece assim a si mesmo como em peih@s- a
consciéncia torna-se assim autoconsciéncia (Idé6v,2%. 408)". Este
aspecto é decisivo em Hegel, pois a pura abstm@gatoconsciéncia
torna-se impossivel diante do conceito de recontest.

2.3.2 A consciéncia e seu agir duplicado

E nesse movimento da autoconsciéncia que ela sganmsno
dependente de outra autoconsciéncia, pois possigiéecia requer o
reconhecimento igual de outra autoconsciéncia. Aggobntramos em
Hegel o problema crucial do tensionamento e daga$oda vida e da
liberdade de cada individuo, pois, estd em jogsaésta de vida e
morte a busca de um reconhecimento verdadeiro,amgort ndo
unilateral, mas mutuo reconhecimento. Este é enelHefiente a frente
de um para com o Outro e também o frente-a-fremieigo mesmo, isto
€, naFenomenologia do Espirita autoconsciéncia € o encontro da
consciéncia consigo mesma através do outro densi [Elosofia do
Direito, 0 outro se encontra como cidadao, o humano cortro oas

4 «Sje anerkennersich alsgegenseitig sich anerkennefidem, Ph.G. p. 147)".



42

relacdes sociais. Isso significa dizer:

Esta apresentacdo é o adiplicada O agir do
Outro e o agir por meio de si mesmo. Enquanto
agir do Outro, cada um tende, pois, a morte do
Outro. Mas ai esta também presente o segundo
agir, 0 agir por meio de si mesmpois aquele agir

do Outro inclui o arriscar a propria vida. Portanto

a relacdo de duas autoconsciéncias é determinada
de tal modo que elas peovama si mesmas uma

a outra através de uma luta de vida e morte.
Devem travar nessa luta porque precisam elevar a
verdade, no Outro e nelas mesmas, sua certeza de
ser-para-si. SO mediante o por a vida em risco, a
liberdade (se comprova); e se prova que a esséncia
da autoconsciéncia ndo é o ser, nem o modo
imediatocomo ele surge, nem o seu submergir-se
na expansdo da vida; mas que nada ha na
autoconsciéncia que ndo seja para e momento
evanescente; que ela é somente puro ser-p45ra-si
(HEGEL, PhG., p. 148-49).

O agir duplicado da autoconsciéncia € uma colceatiante da
outra, pois 0 que estd em jogo é o jogo da vidanerée do outro. Trata-
se de ndo temer a morte, pois colocar em riscogriprvida é elevar a
autoconsciéncia a liberdade e a verdade. As awoi@ntias precisam
se colocar a prova ndo para expandir a vida, mas geEmonstrar que
nada h& na autoconsciéncia que ndo seja momen&vatescéncia.
Arriscar a vida é pressuposto para alcancar 0 u©eida
reconhecimento.

O individuo que néo arriscou a vida pode bem ser

4 “Diese Darstellung ist dagedoppelteTun: Tun des Anderen und Tun durch sich selbst.
Insofern es Tun de&nderenist, geht also jeder auf den Tod des Anderen. Davir ist auch
das zweitedas Tun durch sich selpstorhanden; denn jenes scBlielas Daransetzen des
eigenen Lebens in sich. Das Verhéltnis beider Belugftsein [e] ist also so bestimmt,laie
sich selbst und einander durch den Kampf auf Lalmah Todbewahren — Sie miissen in
diesen Kampf gehen, denn sie mussen die Gewissfreit selbst,fir sich zu seinzur
Wahrheit an dem Anderen und an ihnen selbst erhéfrah es ist allein das Daransetzen des
Lebens, wodurch die Freiheit, wodurch es bewéhd vdass dem Selbstbewusstsein nicht das
Sein nicht dieunmittelbareWeise, wie es auftritt, nicht sein Versenktseid die Ausbreitung
des Lebens das Wesen, - sondern dass an ihm mndhkgnden, was fiir es nicht
verschwindendes Moment wére, dass es nur rdtiesichseinist” (HEGEL. PhG, p. 148-
149).
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reconhecido comagpessoa mas ndo alcangou a
verdade desse reconhecimento como uma
autoconsciéncia independente. Assim como arriscar
a sua vida, cada um deve igualmente tender a morte
do outro; deve suprassumir seu ser-fora-de-si. O
Outro é uma consciéncia essente e de muitos modos
entredada; a autoconsciéncia deve intuir seu ser-
Outro como puro ser para-si, ou como negacao
absolutd® (HEGEL, PhG, p. 149).

Hegel busca um reconhecimento verdadeiro, por gs® 0
individuo deve ter a coragem de arriscar a profiia para alcancar uma
autoconsciéncia independente. A vida situa-se taitéucta posicéo natural
da consciéncia, por isso que a sua total negalwida um critério
determinante para a sua independéncia, logo a migrtéica a negacao
dos aspectos naturais da consciéncia. A morte &sgiie a solugdo dessa
tensdo da consciéncia na busca constante de sueormdiéncia e a
exigéncia de um reconhecimento verdadeiro? Desprezda levando um
ao outro a morte, ndo € apenas suprassumir o dha@lrde consciéncia,
mas € muito mais que isso, significa que “os ddigmos nao se dao nem
se recebem de volta, um ao outro reciprocamerdgéatrda consciéncia,
mas deixam um ao outro indiferentemente livres,cconisad’ (HEGEL,
Ph.G, p.146)". Isso demonstra que a vida é taoriape quanto a pura
consciéncia de si. Sdo dois aspectos da consci@ueacarecem de
determinacao e de reflexdo. espiritual.

Hegel trabalha com figuras da consciéncia, que@astos entre si na
propria consciéncia. Ele torna essas figuras ekasemcentrais da
racionalidade da consciéncia, pois 0 mundo é senuend figura da prépria
mente na construcdo do conhecimento e do recorgr@omO sujeito
racional encontra na realidade a sua racionalidadaisca de uma unidade
entre o sujeito pensante e 0 objeto pensado. Nestdo que a consciéncia
torna-se objeto e sujeito na unidade da autoconszié

O mundo esta refletido na autoconsciéncia, encorar
desencontro, finito e infinito, interno e exterabsoluto e contingente,

46 “Das Individuum, welches das Leben nicht gewatyi4aan wohl al$ersonanerkannt werden; aber
es hat die Wahrheit dieses Anerkanntseins als sglbstandigen Selbsbeftseins nicht erreicht.
Ebenso muss jedes auf den Tod des Anderen geleees s&in Leben daransetzt; denn das Andere gilt
ihm nicht mehr als es selbst; sein Wesen stdfitisim als ein Anderes dar, es ispausich, es muss
sein Aussersichsein Aufheben; das Andere ist miaftiggbefangenes und seiendes Bewusstsein; es
muss sein Anderssein als reines Fiir sich seiratxdabsolute Negation anschauen” (ldem, PhG. p.149)
474...] und die beiden gehen und empfangen sich mjeenseitig voneinander durch das Bitsein
zurtick, sondern lassen einander nur gleichguiidiage frei (idem, PhG, p.150)".
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razdo e paixdo, espirito e matéria (corporeidadEjost esses
tensionamentos encontram-se numa unidade na agti&ncia. Ou dito

de outro modo, todos esses elementos séo os atimestda prépria

autoconsciéncia, pois é uma unidade na diversidadeiferencas e
semelhancas numa unidade. E nessa direcido que Eewglz sua

discussdo da autoconsciéncia, pois 0s momentosca®o figuras

opostas da consciéncia: “uma, a consciéncia indigpés para a qual o
ser-para-si é a esséncia, outra, a consciénciandepe para a qual a
esséncia € a vida, ou ser para um Outro. Uma éosea outra € o

escravé® (Idem, Ph.G, p.147)".

2.3.3 A consciéncia servil e senhorio

Estamos diante da tematica central do reconheaimdatsenhor
e do escravo. A pergunta ou indagacao que fazerhiegel € porque o
conceito de servoKhecht)ou escravidat (Dienst) é tdo importante
para ele? Essa resposta nds encontramos naRiblacdes Sobre
Historia da Filosofia (vol. 18, p. 40) na qual ele afirma que a natrez
humana é sua liberdade, pois o “o0 ser humano etwsan humano é
livre®. Embora Hegel referencie a escraviddo factual,eepecial a
escraviddo romana, ele ndo pretende falar dessavielso, mas mostrar
como essas duas realidades habitam o coracdo humernespecial,
como séo elementos da propria consciéncia. Alesodisomo cada ser
humano como ser humano livre, vive em constantesradicoes e
tensionamentos racionais e emocionais? E exatamemssas
contradicdes que em Hegel se constr6i o fundamdiglético da
verdade. As contradicbes em Hegel sdo o solo ddager ndo da
falsidade. Diante disso analisaremos a dialéticaetitnor e o servo ndo
numa perspectiva de dois seres humanos, mas ddéadueas de ser de
um mesmo humano. Ou seja, a luta € uma luta qee leusnano trava
consigo mesmo no ambito da consciéncia e de swEangciéncia.

48 4[...] die eine das selbstandige, welchem dasi€fiissin, die andere das unselbsténdige, dem

das Leben oder das Sein fur ein Anderes das Wetegenes ist der Herr, dies der Knecht
(Idem, PhG. p. 150)".

4 Encontramos em Hegel um modo dindmico de corirap conceito de servo, como
alguém que esta a servico de outro, no sentidoedecabilidade. Esse conceito entra em
Hegel através das vias de Luthero, pois a formbegeliana é uma formacéo lutherana. Pode-
se compreender que servir é um servir a Deus atdavéomunidade dos homens livres. E esse
fundamentalmente o papel de todo individuo na faneilno Estado, que sdo para Hegel a
instancia inicial e final. O conceito de servo esténo um reino da consciéncia humana, mas
ndo como uma submissdo ao outro humano.

%04[...] der Mensch als Mensch ist Frei (HEGEL, Vore&Phil. . p.122)".
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Nesse sentido a questdo que se coloca é como ito ugasa. Além
disso, como cada ser humano estabelece em si neswmflito entre
suas verdades, certezas e incertezas. Hegel iza d& metaforas para
colocar-se no nivel da consciéncia e da autocamseié Nele n&o
existem esses dois senhores que estdo em gueltdaofisica, mas
existe apenas um sujeito humano que tem uma huatide ser
senhor de si pela liberdade ou ser seu proprims&emos em nos essa
duplicidade de senhor e servo. Nao se trata aquurda andlise
psicolégica, mas como o0 pensamento conduz suas agorae
consciéncia. Ela é um nitido problema do pensds aaealidade se
define pelo pensamento. As figuras sdo formas gegeHencontrou
para pensar a consciéncia e a autoconsciéncialé€bfb faz essa
experiéncia da consciéncia. E nesse sentido quel Heguma analise
l6gica da relacdo senhor e servo, conforme aprdentna
Fenomenologia do EspiritoPorém, cada figurgGestaltung) tem
atributos e caracterizacdes proprias. Hegel afirma:

O senhor é a consciéngi@ra si essentemas ja

ndo é apenas 0 conceito dessa consciéncia, sendo
uma consciéncia para si essente que € mediatizada
consigo por meio de umautra consciéncia, a
saber, por meio de uma consciéncia a cuja
esséncia pertence ser sintetizada como sem
independente, ou com a coisidade em geral. O
senhor se relaciona com estes dois momentos:
com umacoisa como tal, o objeto do desejo, e
com a consciéncia para a qual a coisidade é o
essencial. Portanto o senhor: a) como conceito da
autoconsciéncia é relagdo imediatasdo-para-si;

mas; b) ao mesmo tempo como mediag¢do, ou
COMo um ser-para-si que s é para si mediante um
Outro, se relaciona a) imediatamente com os dois
momentos; e b) mediatamente, com cada um por
meio do outrd’ (HEGEL, Ph.G, p.147).

5t “Der Herr ist dadiir sich seiende Bevfiisein, aber nicht mehr nur der Begriff desselben,
sondern fir sich seiendes Beftgein, welches durch eianderesBewtsein solches, zu
dessen Wesen es gehortp @a mit selbstandige®einoder der Dingheit Gberhaupt synthesiert
ist. Der Herr bezieht sich auf diese beiden Momemié einDing als solches, den Gegenstand
der Begierde, und auf das Beftsein, dem die Dingheit das Wesentliche ist; urtéin er a)

als Begriff des Selbsbeftseins unmittelbare Beziehung dé&girsichseinsist, aber b)
nunmehr zugleich als Vermittlung oder als ein Frsein, welches nur durch ein Anderes fiir
sich ist, so bezieht er sich a) unmittelbar aufibeind b) mittelbar auf jedes durch das andere
(HEGEL. Ph.G. p.150-51)".
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O senhor, como independente, mediatiza a sua émaszipor
meio de outra consciéncia que tem sua esséncicomsciéncia do
senhor. Por esta raz&o, o senhor tem uma dupleomddidade, com
uma coisa enquanto tal que é seu objeto de desejonea sua
consciéncia que para a mesma a coisidade é o Edsdbcsenhor
expressa a autoconsciéncia enquanto imediato sgrspaAlém disso,
apresenta-se mediado como ser para si tdo sonentésade um Outro.
Ele tanto se relaciona com o objeto do desejo, tqueansigo mesmo
através do Outro. O senhor necessita apenas do Para a satisfacdo
do objeto de seus desejos. E interessante perceeo ocorre o
processo de independéncia e dependéncia tantontiorsquanto do
servo, pois, em ambos isso ocorre através de @nigahmento que se
processa na consciéncia em direcdo da autoconsciéasse é o

movimento da raz&o e do proprio espirito em Hegjelafirma que

O senhor se relacionanediatamente com o
escravo por meio do ser independent®is
justamente ali o escravo esta retido; essa é sua
cadeia, da qual ndo podia abstrair-se na lutar e po
isso se mostrou dependente, por ter sua
independéncia na coisidade. O senhor, porém, é a
poténcia sobre esse ser, pois mostrou na luta que
tal ser s6 vale para ele como um negativo. O
senhor é a poténcia que estd por cima desse ser;
ora, esse ser é a poténcia que esta sobre o Outro;
logo, o senhor tem esse Outro por baixo de si; é
este o silogismo [da domina(;r’ﬁp(Ph.G. p.151).

O senhor esta numa condicdo de independéncia egéoeho
servo, pois todo processo mental e de conhecim&rdefinido pelo
senhor. Existe nesse primeiro momento uma assardggricondicoes de
acesso e possibilidades. O escravo vive sob asrdesgdes do senhor,
pois ele tem total autonomia e goza da liberdad#o® beneficios
produzidos pelo servo. Este vale para o senhor eonm@negacdo, mas
coloca-se como poténcia de ser do servo. Nessapeptiva que O
senhor tem o Outro, como escravo, sob sua tutedangnacdo. O

52 “Der Herr bezieht sich auf den Knecht mittelbaratudas selbstandigen Sein; den eben
hieran ist der Knecht gehalten; es ist seine Kette, der er im Kampfe nicht abstrahieren
konnte und darum sich als unselbstandig, seines@elbigkeit in der Dingheit zu haben
erwies. Der Herr aber ist die Macht tber dies S#ém er erwies im Kampfe, gl@s ihm nur
als ein Negatives gilt; indem er die Macht darlidezs Sein aber die Macht Giber den Anderen
ist, so hat er in diesem Schlusse diesen Anderger-gith ( [dem, Ph.G. p.151)".
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senhor tem acesso a coisa através da coisificat&erdo. Mas o servo
enquanto autoconsciéncia se relaciona de modoivegatm a coisa,
suprassumindo-a. Porém, o escravo ndo podera aliraircoisa, mas
apenas trabalha-la com a sua forca de trabalhe. featidade néo € a
mesma para o senhor, pois ele nega imediatamertisa por meio do
gozo, que supre as necessidades do desejo. Masacearthor percebe
a propria independéncia da coisa, ele introduz @aes como o
mediador entre ele e a coisa. A realizacdo dosdesejos dependem da
prépria coisa, ao passo que 0 escravo abnega ssejslem funcao do
trabalho e do gozo do préprio senhor. Nesse serdgigscravo tem sua
total independéncia em relacdo a coisa. A grandsst§o que se
apresenta diante desse cenario da autoconsciéns&ntior é: como ele
conquista seu verdadeiro reconhecimento diantesciaen? Precisamos
compreender que o0 escravo esta a servico do senbieas acdes sédo
determinadas pelo préprio senhor. O agir ndo é,linras determinado,
portanto, a acéo do servo nao é propriamente acgiig mas do senhor.
Nesse caso, “0 agir do servo ndo é um agir purc oma agir
inessencidf (HEGEL, Ph.G. p. 148)". Essa relacéo unilaterakigual
e assimétrica dificulta um reconhecimento verdadeimra o senhor,
pois s6 ha reconhecimento verdadeiro, quando tedigde de relacdes
e, portanto, reconhecimento verdadeiro e matuo.

O que devemos analisar é que a escraviddo vineula-s
diretamente a dominacdo do senhor, mas a conszi@ecvil vé& no
senhor sua esséncia. Isso significa que o serve tesnmpoderes do
senhor e sente medo da morte diante do senhow&hsal consciéncia
servil é para ela negatividade absoluta, pois el4abjeto do senho¥”
(idem, p.149). Coloca-se como servo e com isso ssollicdo do
universal. Mas para a consciéncia escrava a verglstdefora dela, no
senhor, mesmo que ela tenha experimentado a pugatinéade.
Percebemos que a consciéncia em si do servo é ani@ncia da
servicabilidade.

Hegel entende que ha uma desigualdade na hist@ia d
humanidade no ambito das consciér?équois, nao necessariamente a
superioridade de uma consciéncia implica na marteutra.

534[_..] der Knecht aber ein nicht reines, sondern asentliches Tun (idem, p. 152)".

%4 4[...] den im Herrn ist ihm sein Gegenstand (Idem1$3)”.

% E importante salientarmos que no ambito da coneiciée autoconsciéncia ndo esta extinto o
processo historico, pois é na consciéncia e auso@@mcia que a historia fortalece seu percurso
como expressao do proprio espirito.
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2.3.4 O trabalho como paradoxo da libertacdo da cagiéncia servil

De imediato poderiamos pensar que o rumo da fasttigontra-
se nas maos do senhor, mas no processo dialétge] kai mostrar que
a historia ndo é bem assim. O senhor entra numacéid paradoxal,
pois ele somente se realiza como reconheciments,n@a do servo,
mas de outro senhor. Este reconhecimento é imgbsphs as Unicas
alternativas seriam: a) matar o senhor; b) tornado servo. Nesse
sentido o senhor entra numa situacdo conflituosa seida. “Se a
histéria tem de culminar em uma satisfacdo consgienfuturo ndo esta
ao lado do senhor, mas do lado do servo (COLOMBRG 2p. 251)". E
nesse sentido que

0 sentimento da poténcia absoluta em geral, e em
particular o do servico, é apenas a dissolugdo em
si; e embora o temor do senhor seja, sem duavida, o
inicio da sabedoria, a consciéncia ai é para ela
mesma, mas nédo é o ser-para-si; porém encontra-
se a si mesma por meio do traba OHEGEL,
Ph.G. p. 150).

O trabalhd’ é a forma de exteriorizac&o do servo e de corgiruc
da subjetividade técnica de cada individuo servesda luta de trabalho
da consciéncia do escravo é uma luta do exercidi@ eéxperiéncia da
técnica e modificacdo da natureza. Na medida em modifica a
natureza das coisas, modifica a si mesmo, tomandsci&ncia de si
pelo trabalho. Encontramos uma explicacdo fundaamhergéxemplar em
Plana (1994, p 140):

Nela, p6e-se em destaque o carater formalmente
espiritual e humano da acado transformadora da
natureza. O trabalho, diferenciado de uma

% “Das Gefiihl der absoluten Macht aber (iberhauptiomeinzelnen des Dienst es ist nur die
Aufldsung an sich, und obzwar die Furcht des Heen Anfang der Weisheit ist, so ist das
BewwBtsein darin fir es Selbst, nicht das Firsichseirc die Arbeit kommt es aber zu sich
selbst (HEGEL. Ph.G., p.153)".

5" “Hegel, como podemos notar, confere ao trabailmano a tarja de conceito filoséfico; de
fato, mais do que um simples acontecer cotidiantrabalho é, na filosofia hegeliana, o
mediador entre o Espirito e o mundo, entendidotaomo natureza ou como sociedade. E
pelo trabalho, ou seja, por meio do agir transfalmnaque o homem se externa na natureza,
aliena-se, e é capaz de reconhecer-se e ser re@miper outros seres humanos. Trabalhar,
portanto, na acepgao hegeliana da palavra, € arefp@dava, formadora da cultura, pela qual o
homem se encontra implicado em seu agir (FILLOPEspirito como Heranga 1998, p. 102-
03)".
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habilidade particular, parte da consciéncia
espiritual do homem e domina todas as coisas. Por
parte do homem, vem a ser sua linguagem e
expressao. Por parte do objeto natural elaborado,
significa uma elevagédo deste objeto, desde seu ser
natural a um novo ser humano e, portanto, social.
Esta categoria especificamente humana do
trabalho procede segundo Hegel, do temor e do
submetimento absoluto. O homem somente pode
agir como homem através do submetimento
absoluto. Entdo, torna-se capaz de dominio
universal e de autoafirmacéo. Porém, o trabalho
nao é, contudo uma plena realizagdo do homem.
No fundo resta algo que néo foi ainda satisfeito, o
desejo de reconhecimento e de sociedade perfeita.
O produto elaborado expressa o homem frente a
outro homem, é um dom social que busca o
submetimento reconhecido e livre por parte do
outro. Para isso, contudo, resta ainda, segundo
Hegel, um longo caminho a percorrer.

O trabalho € um caminho para o reconhecimento easfiesia da
construcdo da dignidade social e comunitaria. Adéseo, o homem se
torna livre na medida em que tem o reconhecimehtia® pelo outro
do seu esfor¢o dedicado ao trabalho. Este é unttaspmdamental de
promocao da vida e do bem-viver dos humanos no endadvida. Em
Hegel hd um tensionamento paradoxal entre: 0 maduoaite e a vida,
de um lado, e, de outro, a liberdade. O filésofteretle e compreende
que a liberdade depende da propria vida, e umadigie depende da
liberdade. Na existéncia humana, tanto a liberdpdmto a vida séo
buscas constantes e desafios infinitos em Hegskd\leita pela vida de
um lado, e pela liberdade de outro, encontra-sdagdo entre senhor e
servo.

O senhor é consciéncia de si livre; o escravo,
consciéncia de si que renunciou a sua liberdade
pela vida e passou a ter a liberdade e a propria
vida como dons, dependentes do senhor. O
senhor, entretanto, sé € consciéncia de si
independente na relagdo de fruicdo das coisas
produzidas pelo escravo, consciéncia que
renunciou seu para si, cuja relacdo com a coisa é
diversa da relagédo de desejo, por que a coisa nao
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mais |he é posta como sua para sua fruicdo, mas
para a do senhor. A relacdo que estabelecera com
as coisas, por forca de alienar a substancia do seu
ser ou do seu existir ao senhor, deixando de ser
para si para tornar-se para outro, é a relagdo de
trabalho. Sendo para o outro, sua vida é posta ao
servico do senhor como coisa dele, posta a
producédo dos objetos de sua fruicao (SALGADO,
1996, p. 257).

O servo estda a servico do senhor servindo-o atrdeéseu
trabalho. Toda fruicdo do senhor depende dos predqubduzidos pela
forca do trabalho do servo. E preciso ressaltar lagel ndo esta
falando de dois individuos em confronto, no entahta-se de duas
figuras existentes na prépria consciéncia do iddivf. O senhor busca
0 reconhecimento na consciéncia servil, mas segtiege| este ndo é
um reconhecimento valido, por que ndo € um recOmesto
verdadeiro. Nesse sentido o reconhecimento do sé&nkafraquecido.
“O que o homem quer com a luta de morte ndo éapit a sua
sobrevivéncia material, mas a confirmacdo da smaahidade, ou ser
reconhecido como ser livre e ndo simplesmente sahecido ou
desejado como ser vivo ( idem, 1996, p.259)". Edrtgmte salientar
gue a consciéncia € uma constru¢céo da alteridadéef@nte habita em
ndés e nos constitui como humanos. A outridade desaéncia é a
possibilidade do movimento humano enquanto naturaz#onal e
espiritual.

Hegel pretende demonstrar a liberdade da consaiémi si e
para si sempre como consciéncia do outro em scomsciéncia numa
tentativa de resgatar a liberdade quer excluiride sutro, mas ela
percebe que o outro € igual a si mesmo, pois exdkiisi o outro é
promover uma auto anulacdo de si mesmo. Excluiside outro é
eliminar todas as possibilidades de movimento erexizacdo da
propria consciéncia enquanto natureza racionapgitesl. Em ultima
instancia, excluir o outro de si € impossivel, aggconhecé-lo como
sendo constitutivo de si mesmo. Nesse sentido qoed@ia vida se
mantém e é garantida, pois ela representa a acéotdne a acdo de Si
mesma. As caracteristicas do servo sao ser-pam-@a passo que o

s

senhor é ser-para-si. Isso denota que toda expressdividades do

%8 O ser humano enquanto existente vive entre egtspbssibilidades: ou ser senhor de si; ou
ser servo. Ser servo é ter as garantias das ig8bsae desejos e a propria vida, mas carece da
sua liberdade. Ser senhor é ser livre.
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servo estdo dirigidos para o outro, essencialmeate o diferente em
suas diferencas.

Para Hegel o trabalho forma, porque constroi unmsaéncia de
independéncia para o trabalhador, pois no trabadité® o paradoxo da
liberdade do senhor e a propria garantia da vid@stoavo. E nesse
sentido que

Esse meio-termo negativo agir formativo é, ao
mesmo tempo, &ingularidade ou o puro ser-
para-si da consciéncia, que agora no trabalho se
transfere para fora de si no elemento de
permanecer; a consciéncia trabalhadora, portanto,
chega assim a intuicdo do ser independente,
[intuic&o] de si mesnid (HEGEL, Ph.G. p.150).

A consciéncia servil, que € a consciéncia traballaadorna-se para
si a sua esséncia. Com a forga de seu traballszj@uo aspecto técnico e
operacional, o servo inverte os campos de forgasnBemos que

A consciéncia de si servil que forma a coisa pelo
trabalho faz inverter a posicdo da consciéncia de
si que frui a coisa trabalhada: o senhor passa a se
dependente da consciéncia de si escrava. Pelo
trabalho, a consciéncia de si servil transforma o
mundo e transforma-se a si também em
consciéncia de si independente, pois ‘0 mundo
trabalhado’ é, com efeito, mediador para o
escravo ha relagdo com o senhor; mas aqui 0
trabalho, sob a forma social do servigo, ira formar
a consciéncia servil, pela retencao do desejo, para
uma relacdo verdadeiramente humana com o
mundo, retornando a si, apés ter conservado o seu
ser pela experiéncia do ‘temor e tremor diante do
senhor absoluto (SALGADO, 1996, p.263/64).

O temor diante da morte, a disciplina do servo atiddade
laboriosa, séo caracteristicas fundamentais pacasciéncia servil um
caminho da negacdo, seja do ser unilateralmentenmecido pelo

% “Diese negativeMitte oder das formierend€un ist zugleichdie Einzelheitoder das reine
Fursichsein des Bewtsein, welches nun in der ArbeitSeres in das Element des Bleibens
tritt; das arbeitende Beftsein kommt also hierdurch zur Anschauung des sgitdiggen Seins
als seiner selbstHEGEL, Ph.G. p. 154)".
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senhor, ou seja, pelo seu proprio ndo reconhecimemie sera
suprimido pela cultura. E nesse sentido que devemasder que,

No senhor, o ser-para-si € para 0 escravo um
Outro, ou seja, é somente para ele. No medo o ser-
para—si € apenas em si mesmo. Na formacao o ser
para-si-mesmo sera como seu Unico ser para ele, e
ele chega a consciéncia que ele proprio é em e
para si. A forma vira por sua exteriorizagdo, para
ele ndo como um outro, pois que justamente ela é
seu puro ser-para-si, que para ele serd sua
verdade. Sera, portanto, através deste reencontro
para ele mesmo seu préprio sentido, justamente no
trabalho no qual vinham até ele apenas sentidos
estranho® (HEGEL, Ph.G. p.150-51).

E importante ressaltar que a verdade da consciéapid ocorre
na exteriorizacdo de si mesma pelo trabalho. Eenssatido que o
trabalho forma a consciéncia e humaniza a condai@&eevil. E no e
pelo trabalho que a consciéncia promove o reerc@oinsigo mesma.
Isso mostra que o trabalho forma e cria as pogkidis do reencontro
da consciéncia consigo mesma, pois € a partir desssrucdo que a
historia se faz e 0o mundo se constréi. E justameunei que as
diferengas ocorrem, pois é exatamente o servo aqugifica 0 mundo
através de seu trabalho. Nesse sentido, 0 senleoaspsufrui e se
apossa da producdo do servo sem nenhum empenhibreoede
trabalho. Mesmo assim, o senhor néo reconhece quea servo tenha
alguma importancia e valor.

Para que haja tal reflexdo sdo necessarios os dois
momentos; o0 momento do medo e do servico em
geral, e também o momento do formar; e ambos
ao mesmo tempo de uma maneira universal. Sem
a disciplina do servico e da obediéncia, 0 medo
fica no formal, e ndo se estende sobre toda a
efetividade consciente do ser-ai. Sem o formar

€ “Im Herrn ist ihm das Firsichsein eanderesoder nur @ir es in der Furcht ist das
Firsichseinan ihm selbt; in dem Bilden wird das Firsichsein a&in eigeneéiir es, und es
kommt zum Bewftsein, d& es selbst an und fur sicht ist. Die Form wird dedud#$ sie
hinausgesetawird, ihm nicht ein Anderes als es; deneben sise#t reines Firsichsein, das
ihm darin zur Wahrheit wird. Es wird also durchdMiederfinden seiner durch sich selbst
eigener Sinngerade in der Arbeit, worin ewur fremder Sinrzu sein schien (Idem, Ph.G.
p.154)".
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permanece o medo como interior e mudo, e a

consciéncia ndo vem-a-ser para ela mesma. Se a
consciéncia se formar sem esse medo absoluto
primordial, entdo serd apenas um sentido proprio

vazio; pois sua forma ou negatividade ndo é a

negatividadeem sj e seu formar, portanto, ndo lhe

pode dar a consciéncia de si como esséhcia
(HEGEL, Ph. G. p.154).

Ainda que o senhor ndo dé o reconhecimento ao getecseu
trabalho realizado, ele comeca a perceber quensscage ele consome e
utiliza provém da forca do trabalho e da modificagé mundo. E nesse
momento que o senhor percebe e conhece que emisternyo, alguém
gue alimenta a sua vida. Percebe que h& alguémoquso da forca e da
técnica modifica 0 mundo material e lhe permiteeviao invés de
morrer. Essa reviravolta se evidencia na medida ggra ha um
reconhecimento de muatua dependéncia. Ou como aftoaer: ‘O
Senhor desfruta dos produtos produzidos pelo sg@mdanto, ambos
podem estar conscientes da interacdo de sua ipesrd@nci® ( 2004,

p.7)".
2.3.5 A reviravolta da consciéncia livre do senhor

A grande questdo que surge neste momento, diaritbeddade
da consciéncia é: aonde ocorre a ruptura da assireetre o senhor e
servo? O grande conflito ocorre quando ambos sgedirpara o objeto
produzido pelo servo e usufruido pelo senhor. Qumégconhecimento
pode somente ocorrer quando houver a auséncia diage material.
O saber de ambos ocorre pela mediacdo do conheaoirdenmundo
material, ambos ndo se reconhecem mutuame@teretonhecimento
ainda ndo estd formado (estabelecido), porque sde ploaver

®1“Es sind zu dieser Reflexion die beiden MomenteFdecht und des Dienstes (iberhaupt sowie des
Bildens notwendig, und zugleich beide auf einecaflgine Weise. Ohne die Zucht des Dienstes und
Gehorsams bleibt die Furcht beim Formellen stehrh werbreitet sich nicht Uber die beliei
Wirklichkeit des Daseins. Ohne das Bilden bleibe @urcht innerlich und stumm, und das
Bewitsein wird nicht fiir es selbst. Formiert das Bgtsein ohne die erste Furcht, so ist es nur ein
eitler eingener Sinn; denn seine Form oder Negjtiist nicht die Negativitdan sich und sein
Formieren kann ihm daher nicht das Bftsain seiner als Wesens geben (HEGEL, Ph.G., p. 154
55)".

62 “Der Herr genipt die Produkte, die der Knecht erzeugt, somit kirsieh beide in der Interaktion
ihrer gegenseitigen Abhéngigkeit gewahr werdel Q8ER, Matthias, 2004, p. 7)".
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reconhecimento entre o reconhecimento de sujefietivas iguai§®
(idem, 2004, p.8)"E nesse sentido que pelo trabalho o servo alcanca
sua autoconsciéncia e 0 senhor passard a represtente a
consciéncia de uma interacdo orientadora da ekistéf a partir disso
gue o senhor ndo mais tera a total independéndas, tornar-se-a
dependente do servo e 0 servo terd um novo estiégenvolvimento
com a liberdade. Percebe-se que Hegel demonstraoqumelituo
reconhecimento somente se torna realidade quandmspfrito da
consciéncia e autoconsciéncia tornar-se comunidadsujeitos iguais.
De fato, Hegel ndo quer pensar essa relacdo dmrsentio servo do
ponto de vista histérico, apenas de um modo bendoapssinala a
escraviddo na Africa e no Antigo Império Romanoin@ito dele é
reforcar o proprio conceito de liberdade e o camnintio Absoluto
enquanto manifestacdo do espirito humano na tasttaihumanidade.
Ou ainda, como pensa n&ilosofia do Direitq o desejo da
Fenomenologia do Espirité@ substituida pela vontade racional e o
trabalho servil pelo trabalho livre. E nesse sentide o reconhecimento
mutuo ocorre somente no Estado. Isso quer dizeHggel apresenta o
reconhecimento na Fenomenologia do Espirito como um
reconhecimento assimétrico, a0 passo que O redomdreo muatuo,
portanto, simétrico, ocorre tdo somente no Estadde oocorre o
exercicio livre do direito e da prépria liberdadRor essa razéo, na
Fenomenologia do Espiritondo podemos analisar o reconhecimento
sem pensar na prépria dialética hegeliana. Essedmé utilizado para
demonstrar o movimento e desenvolvimento do propeosar e da
prépria realidade. A dialética como a unidade des sgostos, implica
demonstrar o diferente daquilo que é identicormaesmo.‘Was mit sich
identisch ist, ist von anderen unterschieden” (LUBN2011, p.39).
Aqui o presumivel esta posto, pois 0 reconhecimgmessupde em
Hegel dois requisitos basicos: a dialética e arid#tde. Verifica-se
nessa andlise que a teoria Critica do Reconheantmmnpulsionada
pela dialética hegeliana. A minha autonomia ocoad@iferenciacdo do
outro e pelo reconhecimento do outro. O Reconhetionaz nele a
dialética positiva, ndo apenas a negatividade. Hegger garantir a
I6gica de sua analise rlosofia do Direita Jamais poderia se dizer
gue se trata de um conflito entre individuos, gsisa relacdo somente
ocorre naFilosofia do Direito Esse é o lugar das alteridades, da
diversidade e da unidade. Hegel demonstra que dlitcoe as

8 “Dje Anerkennung ist noch nicht ausgebildet, démerkennung kann nur zwischen gleiche
Subjekten wirkliche Anerkennung sein (idem, 2008)p.
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contradi¢cdes sdo o motor da humanidade e da prdistiaia. Ninguém
se faz pessoa sem conflitos e ndo ha sociedaddesajos e vontades.
E o elemento racional que se faz objetividade ersmbjetividade.
Quando Hegel afirma que o Eu € um NOs e o Nos ungis dizer que
a consciéncia é esse conjunto dinamizador das iéoegs em ndés
mesmos. Somos sempre o coletivo em nds, ndo amulivaduacédo, ou
seja, ndo existe o puro eu em Hegel. Ele faz umalagia da
consciéncia na medida em que rompe com o prindipideano do
Eu=Eu e propbe que o E# Eu, mas que se determina na sua
diferenciacdo, tornando-se igual a si mesmo. Hegabca na
consciéncia humana a luta entre as percepcdesrdai&ocia e seus
modos de pensar. Por essa razdo que podemos ajumar

O reconhecimento é a unificagdo de duas
consciéncias-de-si sendo para si através do duplo
movimento bilateral do encontrar-se no outro e do
distanciar-se dele, mediante o qual ambos
suprimem sua individualidade imediatamente
excludente, sem perder sua independéncia,
constituindo,  portanto, uma esfera de
universalidade da qual ambos tomam parte
autonomamente e no ambito da qual cada um
encontra no outro sua liberdade e se conhece
como tal (LIMA, Cadernos de Etica e Filosofia
Politica, 2007, p.95).

E notério em Hegel que reconhecimento é encontro de
consciéncias que se conhecem e reconhecem comaeteras de
direitos e dignidade de vida e felicidade.

A autoconsciéncia é a luta e o reconhecimento entrigla e a
morte. S80 momentos que ocorrem na prépria corgai@énnao fora
dela. Hegel pretende pensar como ocorre a exp&idaconsciéncia e
sua propria esséncia. Quer traduzir em palavragOprip ser da
consciéncia enquanto categoria do Espirito ou ldeiaDeus. E na
consciéncia humana que se revela a ideia de Deagestdo ato de
pensar e da auto-reflexdo. Ou seja, o autor dexédl ndo é ninguém
mais do que o proprio sujeito do ato de pensarsd&u o autor da
reflexdo na medida em que estou refletindo. Ostabjda auto-reflexdo
sdo somente 0s objetos proprios da consciéncia.éNémssivel auto-
refletir na exterioridade, mas apenas na inte@oid da minha
consciéncia.
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Quando Hegel coloca a questéo da vida e mortes#epensando
na generalidade da vida, mas especialmente naspidatual e na morte
de figuras da consciéncia. Mas ele também pensa muate precisa ter
um sentido muito especifico, pois com ela termintdas as
possibilidades, por isso, requer muito cuidado plecagdo do termo.
Devemos compreender que, em Hegel, os conceitoganestdo
isolados e devem ser sempre pensados na totatidesistema, e assim
a morte faz sentido apenas em relacdo a vidan&mteesse conceito
em Hegel apenas ri&enomenologia do Espirité entendé-lo de modo
unilateral. Porém, é certo que Hegel prepara ositssj de uma
consciéncia na-enomenologiapara poder pensa-los no mundo das
convivéncias, especialmente no ambitoFilasofia do Direita Neste
sentido que se coloca o senhor e o servBilosofia do Direitocomo
sujeitos de vontades e o trabalho ocorre numa @etigg livre. Hegel
caminha sempre numa direcdo de uma superacdo.olleaca sua
filosofia no solo das diferencas processuais deeragho de um
momento, de uma instancia para a outraRNalphilosophigo conceito
de superacdo pode ser denominado de memobria, paislaé que
encontramos o tempo e 0 espaco dos aconteciménto®vimento de
toda historia e de todo sistema pode ser denomidedelosofia do
Espirito, parte correspondente ao final Realphilosophigonde todo
desencadeamento do sistema eclode, surge e serdando e se faz
mundo. E em Ultima instancia, o Absoluto que, nonémo, se faz
espirito e forca de movimento. E nesse sentidoHpgel entende o ser
humano como um ser espiritual, pois a forga métiizespiritual, e nao
0 material.

Em Hegel, a consciéncia é a base e o fundamenttodie
liberdade e de todo direito. A consciéncia indigdudeve
necessariamente ser uma autoconsciéncia de umaessipr
comunitéria. No individual deve resplandecer o lmemum. Cada qual
deve ser um nds no sentido de viver e conviver eoiedade. Os
interesses individuais devem também ser os inesesgletivos e o0s
interesses coletivos devem ser os interesses diodiig, ou seja, aquilo
gue é bom para mim, deve ser necessariamente b@ropautros e
aquilo que é bom para os outros, deve necessatiarasen bom para
mim. Essa é a mais alta racionalidade espiritualrda sociedade e de
seus membros. E esse desdobrar da figura do regowmo e sua
objetivacdo no espirito objetivo que vamos anali&amnosso proximo
capitulo que versara sobre o reconhecimentéilnaofia do Direita
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3 FILOSOFIA DO DIREITO: POR UMA ALTERIDADE DO
RECONHECIMENTO * NA LIBERDADE

Pertence a culturapensarcomo consciéncia
do individuo na forma da universalidade, que
0 eu seja apreendido como pesgoi@ersal,
no qual somotodosidénticos. Gser humano
vale porque é humarm®nao porque € Judeu,
catdlico, protestante, aleméo ou italiano. A
consciéncia como um valor gensamenté
de uma infinita importancia e sé mostra uma
caréncia quando se fixa como
cosmopolitisme se opde a vida concreta do
Estado (Rph. § 209).

O reconhecimento em Hegel tem um duplo caminho ra se
percorrido. NaFenomenologia do Espirit@ consciéncia se desenvolve
e se movimenta em duas direcfes: 1) em direcidatao © 2) em sua
prépria dire¢do enquanto autoconsciéncia. Essendasemento e
movimento ndo ocorrem nessa mesma perspectiv&ilnaofia do
Direito®™, pois na medida em que a autoconsciéncia se detemas
instancias formais e objetivas, também mudam asinendo proprio
reconhecimento e mudtuo reconhecimento se realietatvar. Podemos
afirmar que naFenomenologiaHegel elabora uma ontologia da
consciéncia para estabelecer os limites da verdadeonsciéncia em

% 0 sentido do termo reconhecimento é amplo e mexrigeams destaques. Encontramos em
Inwood (1997, p.275-277) uma belissima exposicaoahzeito de reconhecimento e como é
usado ao longo da historia. Explica o autor, qudeosios recognigdo, reconhecimento e
reconhecer encontram-se sobrepostos Anerkennung e anerkenne® formacdo da
terminologiaanerkenneré do século XVI e provém da lingua latiagnosceresignificando
apurar, reconhecer e admitir; além disso, tem aimda conotagéo juridica referindo-se ao
século Xlll, erkennenque traz o sentido de julgar, sentenciar umaogessnsiderada culpada.
Para Hegel o reconhecimento perpassa o fendmenordaiéncia que por sua vez coloca-se
como uma fenomenologia do espirito. Por isso queategoria do reconhecimento
(Anerkennungpressupde a universalidade objetiva do valor rioteta vontade, colocando-se
como fundamento entre as partes envolvidas. O hecimento circunscreve as diferengas
enquanto diferentes em vista da dignidade humana.

% Utilizaremos duas diferentes obras para fins aepesacdes em citagdes diretas e indiretas.
MULLER, Marcos Lutz. Textos didaticos de G.W. F. Hegel — O EstaddCampinas:
IFCH/UNICAMP, nimero 32, maio, 1998 Rrincipios de la filosofia del derecho 1@
edicdo. Buenos Aires: Editorial Sudamericana S0842
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movimento. Tentaremos demonstrar e analisar cosdimensao ja se
encontra pressuposta madosofia do Direitq pois 0 reconhecimento
ocorre sempre em relacdo ao outro individuo, emtreorporacdes e
entre o individuo e o Estado. E nesse sentido ceteqmlemos mostrar
como o mutuo reconhecimento somente ocorre em fetigigdade no
Estado, na medida em que cada individuo se recerghee sente como
Estado e na medida em que o Estado é cada indieiduoseconhece
como sendo ele mesmo o Estado. Queremos, aindandaar ao longo
do percurso de nossa pesquisa como e onde Hegédie erp
reconhecimento e 0 mutuo reconhecimentdie ( gegenseitige
Anerkennun) E nesse aspecto que “A ciéncia filosofica deittirtem
por objeto a Ideia do Direito, quer dizer, o coteie direito e a sua
realizaca®® (HEGEL, Rph. § 01)". Hegel n&o se propde a elabonsa
simples teoria do direito positivo, mas pensa ktefsobre a Ideia do
direito.

3.1 O DIREITO COMO UM PENSAR FILOSOFICO

A filosofia, segundo Hegel, ndo trata de meros etos, mas de
ideiad’. Quando tratamos a filosofia através de meros eitwsc de
modo restrito, alcangamos uma verdade unilateratiequada, portanto,
somente pura abstracdo. O verdadeiro conceito ipeesalidade e tem
em si mesmo seu conteddo. Consiste em afirmar tarefa da filosofia
€ compreender aquilo que €, pois o que é, é aiartardo. Ou como
afirma Hegel: “Daswas ist zu begreifeff ist die Aufgabe der
Philosophie, denn dasgas ist ist die Vernunft (Rph, p. 26)”". A tarefa da
filosofia é compreender e apreender a totalidageitesl do conceito,
sendo este a realizacdo e realidade da razdo. “Gupee n&o for esta
realidade posta pelo proprio conceito é existénpassageira,

% “Dije philosophischen Rechtswissenschmdt dieldee desRechts den Begriff des Rechts
und dessen Verwirklichung zum Gegenstande (HEGEpb, B 1)".

67 “Na filosofia, as determinacdes do saber ndo ssideram unilateralmente apenas como
determinagbes das coisas, mas ao mesmo tempo c@heo, ao qual elas competem pelo
menos em comum com as coisas; ou tomam-se ndosapem® determinacdes objectivas,
mas também como determinacdes subjectivas, ou,arweso espécies determinadas da
relacéo reciproca do objecto e do sujeito (HEGEap&déutica Filosoéfica, § 2, p.137)".

% O termo em alemabegreifentem um sentido muito ampliado, pois se traduz nbrmate
por: compreender, perceber, entender, concebecorger. Além disso, o verbo
greifensignifica : acesso, agarrar, pegar. Mas o suligtaBegriff quer dizer ideia, nogéo,
conceito. Conforme o Etymologisches Worterbuch @estschen, o termo Begriff surge na
filosofia através de Wolff e Thomasius. E nessetidenque begreifen quer expressar
“verstehen, geistig voll erfassen, umfassen, eiiegdn”.
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contingéncia exterior, opinido, aparéncia supetficrro, ilusao, efd
(HEGEL, Rph, 8§ 01)". O que Hegel trata aqui nestaoducdo é da
Ideia do Direito e sua efetivagéo (realizacéo)aHdeia do Direito é a
prépria Liberdade, pois que quem realiza a unidimeonceito e sua
efetivacdo € a Ideia. “A ideia do direito é a litete e para apreendé-la
verdadeiramente se deve reconhecer em seu copcaitixisténcia que
adota seu conceftd(HEGEL, Rph. Zus § 01)".

Para Hegel “a ciéncia do direito é uma parte dasbfid*
(HEGEL, Rph, & 02)", pois a filosofia trata de ldei e estas séo
constituidoras e razdo de um objeto. Por tratatesema parte, ela tem
um ponto de partida determinado que é o resultadoserdade que a
precede. Hegel tem uma preocupacdo em pensarcactndireito em
e por si mesma na forma do conceito. No conhecomfioséfico, um
conceito é necessario e se apresenta como resdigoi@dprio devir no
sistema hegeliano. O conceito tira a sua necessdiadi mesmo, pois a
verdade estd nele mesmo. Hegel quer demonstrar igsmmque €
necessario elevar-se do subjetivo, arbitrario parecategoria de
principios. Por isso que

A filosofia forma um circulo. Tem um comecgo,
imediato, lugar na qual deve comecar: um
elemento ndo demonstrado, que ndo é resultado.
Pois com aquilo que a filosofia comeca é
imediatamente relativo, ja que pode aparecer em
outro ponto final como resultado. E uma sucess&o
gue nao pende no ar, de um comeco imediato, que
gira sobre si mesmod (HEGEL, Rph., Zus, 8.,
02).

Hegel quer demonstrar os limites entre o direitgitp@ e o
direito filosofico. O filésofo pensa que “quando diceito positivo e as

8 «plles, was nicht diese durch den Begriff selbsesetzte Wirklichkeit ist, ist
voriibergehendes Dasein, padiche Zufalligkeit, Meinung, wesenlose Erscheigun
Unwabhrheit, Tauschung usf (Hegel, Rph., & 01)".

" “Die Idee des Rechts ist die Freiheit, und um \nafte aufgefat zu werden, mfi sie in
ihrem Begriff und in dessen Dasein zu erkennen @@&m, Rph., Zus, § 01)".

"' “Die Rechtswissenschatt ist €lieil der PhilosophigHegel Rph., §. 02)”.

2 “Die Philosophie bildet einen Kreis ; sie hat eiffestes, Unmittelbares, da sie iiberhaupt
anfangen m@, ein nicht Erwiesenes, das kein Resultat ist. Ab@nit die Philosophie anfangt,
ist unmittelbar relativ, indem es an einem anderdftinkt als Resultat erscheinenfin8ie ist
eine Folge, die nicht in der Lufthangt, nicht emmittelbar Anfangendes, sondern sie ist sich
rundend (HEGEL, Rph. Zus. 8., 02 )".
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leis se opde o sentimento do coracdo, as inclisag@earbitrio, ndo serd a
filosofia que reconheétais autoridadéd’ (HEGEL, Idem, § 03).

Toda estrutura inicial deste debate gira em torm@io de
oposi¢Bes, mas de construir uma unidade no coneatjoanto Ideia.
Hegel salienta que se o direito natural e diredsitpyo séo diferentes,
isso ndo significa que devem ser opostos ou antEgHNCom isso,
Hegel reforca que todas as determinacbes partsjlgoor serem
abstratas e estarem isoladas, ndo devem ser agluids vistas como
momentos dependentes de uma totalidade. Em ultistanicia, Hegel
estd preocupado em justificar e fundamentar a emdudas coisas e a
natureza do proprio direito. E neste sentido qugeHeos alerta que

em geral, se cai no erro de por o relativo no lugar
do absoluto, a aparéncia exterior no lugar da
natureza da coisa. A justificagdo histérica, quando
confunde a génese a partir do conceito da génese
exterior, realiza inconscientemente o contrario
daquilo que se propde. Quando o surgimento de
uma instituicio demonstra, sob certas
circunstancias como perfeitamente adequado e
necessario, cumprindo assim as exigéncias do
ponto de vista histérico, se isso pretende valer
como uma justificagdo universal da coisa mesma
se segue 0 contrario: posto que tais condi¢des ja
ndo existam, a instituicdo tem perdido seu sentido
e seu direitt’ (HEGEL, Rph.,§ 03).

O que Hegel pretende com essa sua postura? Eledgfieir e
demonstrar qual é propriamente o solo do direifastficar o que é a
vontade e em que medida a vontade € o principiavatar do

™ E notavel como Hegel pensa a Filosofia como unsauetia totalidade, um desenvolvimento
e envolvimento do espirito no mundo e na histddma Filosofia da verdade da ciéncia,
portanto, das interagdes e compreensdes do indiedusua universalidade. Uma filosofia da
fragmentacéo e da mera oposi¢&o néo encontra guaridensamento de Hegel.

™ “Wenn dem positive Rechte und den Gesetzen daghGetles Herzens, Neigung und
Willkiir entgegengesetzt wird, so kann es wenigsteicht die Philosophie sein, welches
solche Autoritaten anerkennt (Idem, Rph. § 03)".

® “Wenn das Entstehen einer Institution unter iHbestimmten Umstanden sich vollkkommen
zweckm@ig und notwendiger weist und hier mit das geleistietwas der historische standpunk
erfordert, so folgt, wenn dies fiir eine allgemelRechtfertigung der Sache selbst gelten soll,
vielmehr das Gegenteil, flanamlich, weil solche Umsténde nicht mehr vorhandien, die
Institution hiermit Vielmehr ihren Sinn und ihr Rewerloren hat (HEGEL, Rph., § 03)".
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reconheciment8. Na Rph.,§ 4 ele diz:

O solo do direito € o espiritual, e seu lugar mais
exato e seu ponto de partida é a vontade, que é
livre, de modo tal que a liberdade constitui sua
substancia e determinagéo e o sistema do direito é
o reino da liberdade realizada, o mundo do
espirito que se produz a si mesmo como uma
segunda natureZa
O fundamento do direito € o espirito em geral eoot@ de
partida € a vontade livre, isso mostra que a Lédedconstitui o
fundamento do direito ou dito de outro modo, oesist do direito é o
reino da liberdade realizadaO que Hegel quer dizer com o reino da
liberdade realizada? Como e por que Hegel entesstieciomo sendo o
direito? Certo é que Hegel entende a liberdade comelemento
espiritual da razao humana, e é neste sentido gireito emerge como
a expressdao mais libertadora da condicdo humanao cooma
perspectiva espiritual. Isso significa que o muddoespirito realizado
em si mesmo é colocado como uma segunda naturezgel Halienta
gue é mais facil e cobmodo ater-se a liberdade dad® um fato da
consciéncia e afirmar que se deve crer nela, dgpgnsar a liberdade e
a vontade em conexdo com a totalidade. O pensadpem mente que
0 conhecimento deve estar fundamentado na natdoeeapirito. Hegel
nao quer separar o elemento tedrico do pensaretoeato pratico do
pensar. E nesse sentido que o comportamento prditeca com o
pensamento, com o proprio eu. Ao ser pratico, atiwve determino e
determinar-me quer dizer precisamente podr uma edifer. As
diferencas que ponho sdo por sua vez minhas, asriehacdes me
pertencem, assim como o0s fins aos quais sou inopalgo. As

6 O reconhecimento ndo é um ato meramente volont@ds uma exigéncia e necessidade da
vontade, tanto em reconhecer como ser reconhe€deeconhecimento é o andncio e a
resignacéo do ser humano com o curso da vida. Recenuma falta ou um erro e pedir
perddo é permitir que a vida continue e a dignidagja construida. Se quisermos a paz e o
bem viver, precisamos reconhecer a nossa finitaermssas imperfei¢des.

" “Der Boden des Rechts is (iberhaupt dasistige und seine nahere Stelle und
Ausgangspunkt dawille, welcherfrei ist, so dass die Freiheit seine Substanz undrBestng
ausmacht und das Rechtssystem das Reich der viichiiek Freiheit, die Welt des Geistes aus
ihm selbst hervorgebracht, als eine zweite Nastr(HEGEL, Rph, § 04)".

8 E importante ressaltar que na Fenomenologia dérifsp reconhecimento é construido a
partir da consciéncia e seu desenvolvimento ent@freao outro de si mesmo. Mas na
Filosofia do Direito o reconhecimento ndo € macoasciéncia como portadora da exigéncia
de reconhecimento, mas o proprio espirito comodmmehto da liberdade e do direito.
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diferencas entre o pensamento e a vontade sdo woawdiferencas de
um proceder entre o tedrico e o pratico, mas ndmtede duas forcas
opostas, mas a vontade como um modo especial digredn pensar.
“O Eu é pensamento e por isso mesmo o univé@éegel, Rph, Zus. §
04)". E nesse sentido que o tedrico esta impliitgratico; na mesma
perspectiva, ndo € possivel comportar-se teoricemam pensar sem
vontade, “porque quando pensamos somos &lijiem, Zus.§ 04)". O
ato de pensar em Hegel é essencialmente um atgirddrassalta aos
nossos olhos uma questéo fundamental: como Hetgdma propria
vontade e porque ela é fundamental na constru¢cgwamio conceito
de reconhecimento e muatuo reconhecimento na filsld direito? A
vontade se d4 em momentos, pois ela contém: ajaaimmleterminagéo
como sendo a reflexdo do eu em si mesmo, na pérgpda infinitude
ilimitada, portanto, o eu como puro pensamentoid@esmo; b) Na
mesma perspectiva, o Eu € transifidbergang)de sua indeterminagdo
indiferenciada para a determinacéo de seu conteatijeto. Em Hegel
determinar e determinar-se é essencialmente aig#pata categoria da
diferenc&". Essa diferenca é posta pelo su1e|to e perterte. & uma
determinacdo da vontade, e, portanto, ela é ermejdrtugar interna. E
um querer e representacdo, objeto meu. Trata-sendesubjetividade
que, em Hegel, necessita de objetividade, ou s#ganpa por uma
determinacdo. Hegel procura conciliar o particelar universal no Eu.
Na vontade (c ), estd a unidade destes dois momer#o a
particularidade refletida sobre si que assim saeeg®p universal. Hegel
afirma na HBciclopédia,§. 436,

A consciéncia-de-si universélo saber afirmativo

de si mesmo no outro Si: cada um desses Si tem
como livre singularidade absoluta autonomia
mas devido a negacédo de sua imediatez, ou desejo,
€ consciéncia-de-si universal, e é objetivo, edem
universalidade real como reciprocidade de modo

" Ich ist das Denken und ebenso das Allgemeine (BE®Rph. Zus. § 04)".

8041...] denn indem wir denken, sind wir eben t&iidem, Rph. Zus. § 04)".

8 Esse diferenciar-se enquanto determinacdo virseula Outridade de si mesmo na

Fenomenologia do Espirito e na Filosofia do Dirajtee ¢ o fundamento Etico do préprio

Estado enquanto mediador e conciliador dos difeseein suas diferengas. Todo processo
dialético € esse movimento do diferenciar-se dfstes e ao mesmo tempo o encontro huma
unidade dessa diversidade. E esse tensionamenldgiob de ser diferente e ao mesmo tempo
o encontro deles num saber cientifico. Neste serdige esse diferenciar-se é encontro e
desencontro, construcdo e desconstrucdo, unidatieessidade, diferenga e identidade de
sujeitos e culturas no Estado ético hegeliano.
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gue se sabe reconhecido no outro [Si] livre; e isso
sabe enquanto reconhece o outro e o sabe livre.

E nessa mitua relagéo de ser em si e para si qoensttui a
identidade de cada sujeito, pois,

A Identidade nunca é sem Diferenca e a Diferenca
jamais sem a ldentidade. Isto, o0 que a Identidade e
a nao Ildentidade (Diferenca) mantém relacionados
(unidos) é o movimento da reflexdo da
contradigcdo, esta ndo apenas como uma parte em
harmonia com o todo, mas que constitui cada
Identidade e Diferenfa (LAKEBRINK., 1969,
p.34).

Em Hegel o particular deve estar em concordancia ©o
universal, e essa universalidade como unidade eesemada pela
individualidade. Além disso, define a finitude copuarticularizacéo e a
vontade como limitada na medida em que ela quemsgcoisa. O
aspecto mais determinado da particularizacdo ¢onatidiferenca das
formas da vontade. Que formas sdo essas? a)etermithacdo é uma
oposicao formal entre o subjetivo e 0 objetivo caristéncia exterior
imediata, a vontade se determina como vontade fpihajuando as
determinacbes sdo resultados da vontade, enquamticufarizacao
refletida é seu préprio contetido.

3.2 O DIREITO COMO EXPRESSAO DA VONTADE

O conteddo da vontade, seu fim imediato, é teradmed. Esse
carater traduz-se como um fim interior e subjetdeum lado, mas, por
outro, um fim realizado é transposto pela acaaujiite no objeto. Mas
onde existe de fato a vontade para Hegel? A vertmisomente é livre
em si ou para nés na medida em que é conceit@,isfoando a vontade
€ objeto de si mesma, sendo para ela mesma o que #. Deve-se
considerar que a vontade do ponto de vista de sterntinacdo é
imediata, e € isso que Hegel afirma: “E nesse demfile a vontade é
livre somenteem sj oupara nés o que equivale a dizer que é a vontade

82 “|dentitat ist nie ohne Unterschied und Untersdhigemals ohne Identitat. Das, was
Identitat und Nicht Identitat (Unterschied) beisaemméalt, ist die Reflexionsbewegung des
Widerspruchs, der aber nicht nur das Gesamtgefégéseégensatzes, sondern auch jede seiner
Bestimmungen, also Identitat und Unterschied, ktistt (LAKEBRINK, 1969, p. 34)".
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emseu conceitoSomente sendara sio que ém siquando se toma a si
mesma como objetd(HEGEL, Rph, § 10)". A vontade ¢ a liberdade do
querer e do saber, o que quer sem perder a uridad® Isso quer
dizer: a liberdade é a propria indeterminagéo erdéhacédo da vontade.
Essa perspectiva e dinamica da vontade como liderdza sua
universalidade é o elemento central da racionadidadmana. O ser
humano consegue perceber-se como humano, na medatasomente,
quando considerar o outro como outro. Assim teniszmimento de
mim mesmo. E o a&mbito da determinacdo no e a mhrtoutro, ou da
humanidade do outro. Dai presume-se que a liberdadanto a
indeterminacdo como a determinacé@o da vontade. As#o momentos
da esséncia humana: a liberdade. Aqui se podeaafiore a finalidade
da vontade subjetiva é a sua objetivacdo. O redlteontade subjetiva
implica na sua caréncia objetiva. Sua busca natiedjéo € sua
negacao. Segundo Hegel, essa caréncia é tdo sopagates humanos.
Trata-se de pensar o ser humano como em si ragopat isso deve
abrir-se passo-a-passo para a sua construciop sénsi e a0 mesmo
tempo cultivando-se interiormente.

Enquanto a vontade for livre em si mesma, ela daaiuontade
imediata ou natural. As determinacdes do conc@itoocdeterminacao
de si mesmo, como conteddo, surgem através dastasstdesejos e
inclinagdes que é préprio da natureza da vontaste. é&a racionalidade
da vontade, portanto, vontade finita. Quando a roh@t@cao
diferenciada da vontade for imediata, sua liberdad®o somente uma
possibilidade. Nesse caso o entendimento conselsa determinagéo
como absoluta e eterna. Trata-se tdo somente deatabe ndo da
ideid®. E nessas circunstancias que Hegel defende qoatade livre
somente em si é a vontade natural ou imediata. eQdercom isso
afirmar que o contelido da vontade sao os instidesgjos, inclinagdes
e sua determinacdo encontra-se na natureza. Mas ldegel relaciona
a questdo da vontade e sua relagdo com os in&tiw&jamos o que diz
o0 autor:

Instintos, desejos e inclinagfes também o animal
tem, mas ndo tem vontade e deve obedecer ao
instinto se nada o impede externamente. O

8«3 ist der Wille nuran sich frej oderfiir uns oder es ist iberhaupt der Wille sginem
Begriffe Erst indem der Wille sich selbst zum Gegenstdradeistfur sich was eran sichist
(HEGEL, Rph, § 10)".

% Quando a determinacdo da vontade estiver tdo $enmem ambito do imediato, ela
permanece no abstrato, ndo alcanca a ideia e adeeda liberdade.
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homem, pelo contrario, enquanto totalmente

indeterminado, esta acima dos instintos, pode
determina-los pondo-os como seus. O instinto esta
na natureza, mas para pb-lo no préprio eu,
depende de minha vontade, o que, portanto, ndo
podemos alegar que o instinto esta na nattiteza

(HEGEL,Rph. Zus.§ 11).

O ser humano como um ser de vontades deve se calcicaa
dos instintos, pois, para satisfazer um instinteyedsacrificar outros
instintos. Por essa razdo que a liberdade e vomsid® mutuamente
imbricadas, assim como o0 peso o é para os corgss.significa dizer
que a vontade na liberdade somente é real comdosuie esse é o
aspecto mais decisivo do ser humano, pois quggensar devem estar
juntod®. Quando a vontade se eleva ao pensamento, désdiseLa
universalidade imanente. Elimina a diferenca eftrma e conteudo e
se converte em vontade objetiva infinita. Os ime8 e inclinacdes séo
em primeiro lugar o conteldo da vontade, e someemgdlexdo esta por
cima deles. Isto mostra que quando a acdo é rqmlts instintos,
aparece a mera representacao e a particularidade.

Quando eu quero o racional, ndo atuo como

individuo particular, sendo segundo o conceito

eticidade e; em uma agao ética ndo me fago a mim
mesmo, sendo a coisa. Mas quando o homem faz
algo mal feito,7permite que, em geral, aparec¢a sua
particularidad% (HEGEL, Rph, Zus. § 15).

As acles no ambito das particularidades sdo a saisfacdo
subjetiva e individual, ao passo que as ac¢fes repgmiva racional
encontram-se na totalidade ética. O agir ético éomstrucdo das

% “Triebe, Begierden, Neigungen hat auch das Tiser das Tier hat keinen Willen und fnu
dem Triebe gehorchen, wenn nichtspAtes es abhélt. Der Mensch steht aber als das ganz
Unbestimmte Uber den Trieben und kann sie alsediegen bestimmten und setzen. Der Trieb
ist in der Natur, aber @ach ihn in dieses Ich setze, hdngt von meinemanidb, der sich also
darauf, df er in der Natur liegt, nicht berufen kann (HEGRph., Zus. § . 11)".

8 “Ein Wille, der nichts beschlp, ist kein wirklicher Wille; der Charakterlose komh nie
zum Beschliessen (HEGEL, Rph, Zus.§ 13)". (Uma a&datque nada decide ndo é uma
vontade real. A pessoa carente de carater ndo ooega a deciséo).

8 “Wenn ich das Verniinftige will, so handle ich riahs partikulares Individuum, sondern
nach den Begriffen der Sittlichkeit Gberhaupt; inee sittlichen Handlung mache ich nicht
mich selbst, sondern die Sachegeltend. Der Meniseh amdem er etwas Verkehrtes tufitla
seine Partikularitat am meisten hervortreten (HEGE#hh. Zus. 8. 15)”.



66

relacdes e interacdes subjetivas e objetivas.d@*&#sta para além dos
instintos, pois ele se situa na reflexdo, sendo apienstintos e as
inclinagdes sdo conduzidos pela contradicdo ddriarlfiVillkir), pois
esses se “perturbam reciprocamente, e a satistecain deles exige a
subordinacao e sacrificio da satisfacdo de SUHEGEL, Rph. § 17)".
Encontramos aqui em Hegel uma descricdo da condigatana ja
descrita na~enomenologia do Espiritentre o escravo e senhor, pois
somos nés que damos direcdo aos nossos instints,nomca nos
livraremos deles. Somos servos de nossas inclinagdenstintos,
embora sejam naturais em nos. Os desejos sdo nossos satisfacéo
deles é também decis@o nossa. Hegel nos aleda arigo da propria
naturalizacdo dos instintos. O homem se torna maandp ele
determina seus instintos, enquanto determinacdtgaisg portanto,
oposto a liberdade e ao conceito do espirito. Eenssntido que se diz
gue o homem é mau por natureza. O homem, enquapiote livre,
jamais deve deixar-se determinar por impulsos amtuMas como
superar os instintos enquanto uma subjetividaded® Hegel entende
gue os instintos devem ser colocados no ambitardsistema racional
como uma determinagdo da vontade, devendo serngiiies a partir
do conceito como conteudos da ciéncia do direitante dessa
perspectiva Hegel propde uma unidade entre conteldorma. A
superagdo da imediatez e da subjetividade da venszd realiza
exatamente pela reflexao.
Esta superacdo e elevacdo a universalidade é
justamente o que se chama atividade do
pensamento. E na autoconsciéncia que se eleva e
purifica seu objeto, contetdo e fim (no sentido de
finalidade) até esta universalidade, como
pensamento que se realiza na von%%\dﬂEGEL,
Rph. § 21).

Na citacdo acima, fica evidenciado a virada depaets/a, pois a

% E plausivel entender que em Hegel a ética sometere numa perspectiva de uma
Filosofia do Espirito, essencialmente, no espioitjetivo. Sendo assim o sistema de uma
teoria da eticidade se fundamenta sobre uma téaré@nsciéncia.

89 4[...] dap sie sich gegenseitig storen, die Befriedigung eieen die Unterordnung oder
Aufopferung der Befriedegung des anderen fordetHElSEL, Rph. § 17 )".

% “Dies Aufheben aber und Erhebenins Allgemeinediss, was die Tatigkeit dd3enkens
heift. Das Selbsbewiisein, das seinen Gegenstand, Inhalt und Zweck zhisdieser
Allgemeinheit reinigt und erhebt, tut dies als das Willen sich durchsetzende Denken
(HEGEL, Rph. § 21)".
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vontade somente é livre e consciente enquantalatiei verdadeira do
exercicio pensante. E nesse contexto que HegehaetoaFilosofia do
Direito, a figura do escravo como aquele sujeito que adouko da
atividade verdadeira do exercicio pensante. E nssséido que ele
afirma:

O escravo nao conhece sua esséncia, sua
infinitude, a liberdade; ndo se sabe como esséncia,
portanto, ndo se sabe, quer dizer, ndo se pensa.

Esta autoconsciéncia que se capta como esséncia

por meio do pensamento e com ele se desprende
do contingente e nao verdadeiro constitui o
principio do direito, da moralidade e de toda
eticidad€" (HEGEL, Rph. § 21).

Por intermédio da decisdo da vontade é que a \e@rgadpbe
como determinagédo de um individuo, diferenciandosexterioridade
diante de um outro. Trata-se de uma vontade ingdatrtanto, formal.
E uma decisdo abstrata, seu contetdo ainda naocaleaLiberdade.
Hegel quer mostrar que pensamento e querer naompaskar
separados. A vontade é tdo somente finita formaknenisso ocorre
quando o Eu como infinito ndo reflete sobre si mesncoloca, na
exterioridade, a sua realidade. De acordo com desaminacdo, a
liberdade da vontade é o arbitrio. O arbitrio éoam& na qual a
contingéncia se apresenta enquanto vontade. O sapresenta
exatamente a liberdade formal, porque ele ndo smsapenquanto
esséncia do pensamento. Ele ndo se constitui etogndividuo a partir
de sua autoconsciéncia, mas como vontade imedialbgetiva. Hegel
faz uma conex@o com o escravo e analisa 0 prockssaa superagao
na dimensdo da ciéncia juridica. E nesse sentigo aqwontade do
escravo é desprovida de vontade, assim como adilerdesprovida de
liberdade. E € nesse sentido que a atividade proprite elencada da
vontade é a de superar as contradicbes entre isidgde e
objetividade. Encontra-se em Hegel uma vinculacé®tad entre
liberdade e direito. E nesse sentido que o dike#tyo sagrado somente
porque € a existéncia do conceito absoluto, dardiue da

91 “Der Sklave wep nicht sein Wesen, seine Unendlichkeit, die Frejlegiwep sich nicht als
Wesen, - und er wisich so nicht, das ist, er denkt sich nicht. Dietbsbewftsein, das
durch das Denken sich als Wesen f@rfand damit eben sich von dem Zufélligen und
Unwahren abtut, macht das Prinzip des Rechts, deraltt und aller Sittlichkeit aus”
(HEGEL, Rph. § 21).
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autoconsciéncia. Porém ele lembra que na tradd#@ioreflexdo
filosofica, desde Kant a Fries, a liberdade é foriaste aspecto formal
e abstrato ndo é abandonado em Hegel, mas, eneguadd-ilosofia
do Direito, torna-se mais pleno de contetdo e mais rico eastad suas
determinacdes, na familia, sociedade civil e Estado

3.3 A CONSTRUGCAO DO CONCEITO DE PESSOA E SUAS
EXIGENCIAS PARA O RECONHECIMENTO

A vontade subjetiva exige que seu interior, quezeri sua
finalidade receba existéncia exterior, que o benegoh a sua
consumacao na existéncia exterior. Conforme Hagahjversalidade da
vontade livre em si é formal e é a simples relag@msigo mesma em
sua individualidade. Esta individualidade € um isujque é a pessoa,
que se expressa enquanto finito e perfeitamentrdigiado em todos
0s aspectos. A universalidade da vontade livre giagdformal e carente
de conteddo. Em seu conceito abstrato, a vontsdke éim si e por si
esta na determinacdo da imediatez, trata-se de womtade em si
mesma do sujeito individual. Hegel tem em mente gorxepcdo de
direito para poder pensar o conceito de pessoacenatrucdo do
conceito de reconhecimento. Esse principio Hegsinals ja na
Filosofia do Direito Natural, pois o direito devesta na esfera
especulativo-filoséfico para melhor compreendeibartlade e o ser
humano. Faremos em seguida uma rapida exposic&areito Natural
para depois dar continuidade na construgdo do pwmdga do direito
abstrato rumo ao efetivo reconhecimento no didifetivo.

3.3.1 Direito Natural® e seu fundamento da liberdade e reconhecimento

O direito natural é uma organizacdo da préprisohigtade e
percurso do espirito no mundo e no sistema filoedfie Hegel. A obra
visa”® apresentar uma discussdo especulativa do dirgitorat, na
mesma medida em que ele refutara o direito natdraéste sentido que
ele pensa que a ciéncia juridica deve compreenddaa partir de uma

92 A Filosofia do Direito Natural é uma obra publiaago periodo de Jena, no qual Hegel “se
propde a organizar, programaticamente, a elabonagdonal das ciéncias do espirito em sua
correspondéncia com a “razéo pratica’. (BOURGEQS®?2, p. 65, apud, HEGEL, Direito
Natural, 2007, p. 17)".

% Hegel pretende elaborar um sistema da ciéncidigari“dando unidade l6gica e necessidade
interna aos conceitos que esta elabora (BAVARESCOHRISTINO, apud, HEGEL, DN,
2007, p. 11)".
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esséncia filosofica.

Em sua critica, Hegel deixa transparecer, desde lpge, para
realmente compreender a sociedade, a doutrinarddodnatural ndo
deve proceder do individuo isolado, mas sim da \ddmunitéria,
entendida como uma totalidade organica (Idem. 2002).

Hegel apresenta, na sua discussdo em torno dddmnatural, a
histéria especulativa do direito natural. Na tewsatde demonstrar
teoricamente algumas perspectivas do direito, é&ssécio percorrer
alguns passos decisivos. Ele inicia com o debate temo do
empirismo cientifico, passando pelformalismo cientifico até chegar
aométododenominado despeculativo

3.3.1.1 Empirismo Cientifico

No empirismo cientifico, ele apresenta autores cd@smotius,
Hobbes, Locke, Puffendorf e Rousseau, além detgsritigados a
Escola Histérica. E preciso observar e entender @uempirismo
cientifico para Hegel ndo tem um valor universalgpe seu objeto de
estudo é apresentado como uma multivariedade séggheere por isso,
carece de uma unidade. Hegel pensa que o empirigantifico se
focaliza numa das dimensdes, (por exemplo, no casana criacdo dos
filhos) e faz delas algo essencial e erigindo #irpdisso uma lei. “Para
uns, o individuo humano € sociavel, para outrosm&oem absoluto;
para uns, existe a justica em tal estado; paragutele ndo had nem
justica, nem injustica etc (idem, DN, 2007, p.14Y'ciéncia empirica
pde ‘a posteriorf um principio na qual pretende unificapriori a
propria experiéncia. Por esta razdo, a quem Halgeidso?

A critica tecida por Hegel a maneira empirica de
tratar o direito natural tem sempre em perspectiva
o desenvolvimento de uma filosofia politica que
dé conta de explicar, teoricamente, o que € uma
totalidade orgéanica (idem, 2007, p.14).

O direito natural ndo consegue explicar a totakdadganica
porgue analisa a realidade como uma multivariedselgmentada,
porgue tem como guia o proprio entendimento. Hegepbe uma
préxima etapa para melhor analisar o direito nhtouana perspectiva
de uma especulacéo e realizacéo da liberdadeidadticna filosofia do
direito.

Na analise hegeliana o principio da empiria da iwauledade



70

deve ser superado e elevado pelo formalismo demtiElabora-se o
movimento dialético da infinitude e finitude, davelisidade e da
identidade, numa perspectiva de idealidade.

Se o0 empirismo tomava como ponto de partida agrdetecdes
finitas, sendo todas e, para dar unidade a realiflattica, escolhia ao
azar uma determinacao e a colocava como fundamacitmal de todo
0 sistema, por sua vez o formalismo parte da infilei pura (vazia de
experiéncia) e, para dar unidade a este vaziogdéstomar ao acaso uma
determinacao finita qualquer, um dado empirico, &lap como
fundamento de dito vazio, pois na empiria a esaéadaim fenémeno
exterior.

3.3.1.2 Formalismo Cientifico

Conforme esse fundamento o formalismo é uma aBstrpgra,
no sentido de que a lei é apenas um lado do motindialético do
préprio espirito. No formalismo, da-se uma oposic&otre
autoconsciéncia pura e consciéncia real do sujeittre a liberdade
universal de todos e a liberdade singular de cada@ formalismo
situa-se e define o direito a partir da coacaoperéisso que direito e
faculdade de obrigar séo iguais. A coacado devewmw®iuzida conforme
0 principio universal da liberdade.

[...] Pois presséo, e contrapressédo, coagir e ser
coagido sdo perfeitamente iguais entre si, e se
enfrentam imediatamente, produzindo a mesma
reducdo das forgas que na primeira representacao;
a quantidade pura ndo se deixa abusar por tal
mediatidade, pela qual ndo é aportada nela
absolutamente nenhuma diferenca ou verdade
infinita e forma, mas ela permanece, como ha
pouco, um poder puro sem figura que é
inteiramente inseparavel. Deste modo, de
encontro ao poder, a fim de que ele esteja
conforme ao conceito de liberdade universal,
nenhuma coergcdo € possivel; pois ndo se pode
descobrir fora dele nenhuma coergcédo é possivel;
pois ndo se pode descobrir fora dele nenhum
poder, e colocar nele mesmo nenhuma separacéo
(HEGEL, 2007, p.75).

Vale ressaltar que “para julgar com equidade, @ plevera
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relativizar o que diz uma lei e passar a cote@ota outras, sob pena de
aplicar-se uma lei ma apenas por que é lei (BAVAREBS&
CHRISTINO, 2007,Sobre as maneiras Cientificas de Tratar o
direito Natural, apud, Hegel p.19)". Esse principio trata do
formalismo kantiano, no qual o principio da lei @isnimportante do
que a prépria vida. “[...] as doutrinas modernas dieito natural
constroem o conceito do direito, chamado direitmnad a margem da
racionalidade concreta e histérica do préprio ttited que conhecemos
como direito positivo (idem, 2007, p.21)". Hegeliesata que o método
formalista ndo consegue pensar o absoluto pondiesam lado da
relacdo dialética como sendo a Unica forma de topussivel o
movimento no sistema filosofico. No texto do Dieedatural lemos:

Da-se no formalismo uma oposi¢do entre
autoconsciéncia pura e a consciéncia real do
sujeito, entre a liberdade universal de todos e a
liberdade singular de cada um. E esta oposicao se
resolve, sistematicamente, com recurso a coergao
(ao constrangimento), sendo esta quem fixara, de
modo arbitrario, em cada momento o que é ou ndo
o direito (BAVARESCO & CHRISTINO apud,
HEGEL, DN. 2007 p. 17).

O grande expoente do formalismo juridico encorgramm Kant,
pois nele direito e coagdo se identificam. E nessdéido que justica se
reduz simplesmente ao cumprimento das leis. Tamd®sa momento
formal em Hegel deve ser superado, e por isso relgdp 0 método
especulativo. Este método pode ser pensado como emtom
especulativo da identidade e da diferenca.

3.3.1.3 Direito Especulativo: momento da identidadta diferenca

Trata-se de um terceiro aspecto de teoria do dlir@tural no
qual Hegel procura incorporar as teorias anteriatasrdadas. Hegel
propde o direito natural como imediatamente refmil® com a
eticidade, pois, 0 motor de todas as coisas hurtfaest pautado no
préprio direito. Nesse sentido, a eticidade é @dudo infinito e do
finito, do ideal e do real, do conceito e sua eéeffio. “Assim, a

% Todas as coisas humanas estdo pautadas no Diwitcem Hegel o humano se constréi na
medida dos direitos reconhecidos, ou dito de oumtaro, a pessoa é pessoa enquanto
reconhecedora e reconhecida pela liberdade derwdigaluo.
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realidade do direito € infinita, numa fluidez mgiii concretizando-se
em diversos momentos (idem, 2007, p.23)". A etitéda a realizacéo e
a manifestacdo do povo das individualidades e dana@ade tendo seu
grau maximo de realizacdo no Estado. Entende-séngueida ética de
um povo, que é o verdadeiro objeto de Wilasofia do Direitq as leis
positivas constituem apenas o aspecto formal deviti. Elas s&o
somente a forma das mudancas materiais que sezpradua vida do
povo (idem, 2007, p.24)". Encontra-se nesse aspagteticidade os
costumes plasmados nas leis e realmente vivido® aoma fusdo da
moralidade e do direito abstrato, denominado pogeHeale direito
natural. Conclui-se nesse sentido que o direita éxpressdo da
liberdade em Hegel e é por isso que o projetoigaidegeliano é de um
direito especulativo, ou seja, trata-se de umtdiid# natureza ética.

A filosofia do direito hegeliano, sem duvida, nédo
legitima um paradigma juridico-filosofico que
garanta apenas o0s direitos individuais. Ao
contrario, ela ja antecipa a matriz filoséfica da
Intersubjetividade, ao propor um direito de
natureza ética (idem, 2007, p.31)

Podemos afirmar que Hegel quer uma ciéncia chantda
Filosofia, que compreenda os movimentos dialétidos povo, da
sociedade civil e do Estado. Sua preocupacgéo tént@m os opostos
numa totalidade, ou seja, a identidade da idergidadda diferenca.
Hegel defende um conhecimento que compreenda lalota de todas
as coisas, pois, o verdadeiro conhecimento em Hmgefe na unidade
e na multiplicidade, numa totalidade absoluta, nperapectiva infinita
de todas as realidades. Isso mostra que a cié&pidativa e o direito
natural correspondem a totalidade ética de um péesse sentido que

o todo ético deve, necessariamente, manté-lo no
sentimento de seu nada interior e impedir seu
progresso explosivo em relagdo a quantidade e sua
formacdo, em uma diferenca e desigualdade cada
vez maior, uma vez que é nesse sentido que segue
sua natureza (HEGEL, DN, 2007,p.86).

Hegel pensa que as leis devem ser feitas e penagoladir da
prépria racionalidade humana, pois, elas devera sepressdo maxima
da propria liberdade humana. O fildsofo pensa aaétiinculada
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diretamente a partir das necessidades e estamamtesciedade civil,
sendo essa a fundamentagédo e a organizacdo déopEgtado. Todo
trabalhador e todo membro de um estamento ou ay@ordeve sempre
visar o0 universal, ou seja, 0 seu trabalho e stiagles ndo apenas
devem satisfazer as necessidades particularesimasuniversalidade.

T&o necessaria que é esta existéncia do absoluto
guanto necessario igualmente é este partilhar, [a
saber] que algo seja 0 que é o espirito vivo, a
consciéncia absoluta, e a indiferenca absoluta do
ideal e do real da vida ética ela mesma, mas outra
coisa sua alma encarnada imortal e sua
consciéncia empirica, que nao pode reunir
completamente sua forma absoluta e a esséncia
interior mas desfruta, portanto, a intuicdo absolut
como de um ser de qualquer sorte que lhe seja
estranho, e (que), pela consciéncia real, € uma
com este ser pela crenca e a confianca, assim
como pela obediéncia, mas, para consciéncia
ideal, se redne inteiramente com ele na religido, o
deus comum e a servigo deste ultimo (idem, 2007,
p.103).

Na referida citacdo acima se percebe que a étgeliapa dirige-
se para uma infinitude absoluta, da verdade alaseluda consciéncia
enquanto manifestagdo do préprio espirito. Em éltinstancia, a ética
trata do espirito vivo e da realidade da vida éticaseu sentido
particular e singular de todos os individuos. Heggth pensando na
Fenomenologia do Espiritma qual ele desenvolve o percurso da
consciéncia do ser humano, desde a sua instanethata até o espirito
absoluto. Hegel faz uma leitura comparativa entr@atureza e o
espirito, e coloca o espirito num grau mais elevdol@ue a prépria
natureza, pois, 0 espirito é a intuicdo de si mesmo conhecimento
absoluto numa perspectiva de totalidade. Afirmataneza da vida ética
como o absoluto e o universal. E, portanto, o gsgiuro de um povo.
Hegel defende que a vida ética de um povo € unea gk deve ser
apreendida

O vivo, sob esta formagdo do negativo, é o
devenirda vida ética, e aducacgdo segundo sua
determinidade, é a suprassungéo progressiva, que
se manifesta, do negativo ou subjetivo; pois a
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crianga é, enquanto [ela é] a forma da
possibilidade de um individuo ético, um [ser]
subjetivo ou negativo cujo devir-adulto é a
cessacao desta forma e cuja educacdo é a
disciplina ou a represséo; mas o que € o positivo e
a esséncia, o que é embebido no interior da vida
ética universal, vive na intuicdo absoluta dessa,
inicialmente, como de uma esséncia estranha, a
concebe cada vez mais e, assim passa ao espirito
universal (idem, 2007, p. 110).

Em Hegel a educacao forma os individuos para unha éfica
em sociedade, e é nesse sentido que Hegel defaade @pnhecimento
é fundamental para uma vida ética. Hegel apresanta argumentos
afirmando:

A unidade clara absoluta da vida ética é absoluta e
viva, nisto que nem uma potencia singular nem a
subsisténcia das poténcias, em geral, podem ser
sélidas, mas de maneira tal que ela os estende
eternamente, completa e absolutamente ela os
tritura junto e os suprassume, e usufrui dela
mesma numa unidade e clareza ndo desenvolvida,
e [que], em relagdo as poténcias, segura de sua
vida interna e indivisivel, tanto ela prejudica uma
como a outra, tanto ela passa totalmente numa e
aniquila as outras, da mesma forma que, em geral,
a partir de e fora deste movimento, ela se retira
igualmente no repouso absoluto, no qual todas sao
suprassumidas (idem, 2007, p.121-122).

E nesse sentido que o ético em Hegel é uma idelatidio
universal e do particular, € uma individualidadenea figura trazendo
em si a particularidade, a necessidade, a relacdqropria identidade.
Nessa perspectiva a obra de Hegel visa apreseatgigto absoluto e a
vida ética realizada como um momento na historiprdgresso do seu
sistema filosofico.

3.3.2 A Pessoa como Sujeito de vontades

Feito essa rapida retomada do direito natural,capéomo-nos de
volta no trilho da liberdade e do reconhecimenfardprio conceito de
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pessoa. Devemos sempre lembrar que, em Hegel hois@no € um ser
de vontades, inclinactes e paixdes. Sendo um sasrdades, ndo pode
estar restrito a minha vontade somente, mas umad®mue deseja o
universal. Hegel assim se expressa em suaRybrzedéutica Filosofica
8§ 20, p. 280: “A vontade verdadeiramente livre rt@m nenhum
conteldo casual. E sé ela prépria ndo é casualfil@®ofo quer
demonstrar que a vontade ndo pode estar redunidaaaarbitrariedade
das determinag@es e impulsos naturais. Hegel asgumenta:

A vontade ndo tem a ver com qualquer
particularidade. Enquanto a vontade estiver neste
caso é arbitrio, pois este tem um interesse limiéad
tira as suas determinac¢6es dos impulsos e tendéncia
naturais. Semelhante contetido é dado e nado posto
absolutamente pela vontade. O  principio
fundamental da vontade €, pois, que a sua liberdade

tenha lugar e se mantenha (1989, p.280).

O intuito de Hegel é demonstrar que a vontade aesejua
liberdade e seu lugar. Para ele a vontade ndo gadalgo isolada e
descontextualizada, mas deve estar voltada pamaivarsalidade da
liberdade e ndo do arbitrio. Porém, essa univeesddi da vontade livre
para si é formal e carente de conteddo. O ser hu@amm ser livre e
deve ser reconhecido como tal, porque o principipddmental do
direito é o reconhecimento da propria natureza hama liberdade. O
direito é assegurado na medida da liberdade recmizheois somente
h& direito quando reconhecidos pelos outros. Issstna que o direito é
uma relacéo entre pessoas em mutuo reconhecinfarEm, no direito
abstrato, o direito é tdo somente uma autorizagaionta permissao de
uma pessoa para outra. E nesse sentido que Heged:af

Todo tipo de direito corresponde somente a uma
pessoa e objetivamente um direito que nasce de um
contrato néo é um direito sobre uma pessoa, mes sob
algo exterior a ela que ela pode alienar; € sempre
direito sobre uma coiSa(HEGEL, Rph. § 40).

Em Hegel ndo encontramos um direito fora do camtradis ele se

% 4[...] jede Art von Rechten kommt nur einer Persen und objektiv ist ein Recht aus dem

Vertrage nicht Recht an eine Person, sondern neiraifir Auerliches oder etwas von ihr zu
Veraerndes, immer an eine Sache (HEGEL, Rph, § 40)”".
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estabelece na dimensédo de algo externo a pesse#o Be localiza aqui
sobre algo, alguma coisa. Isso implica num pressopfundamental:
“Reconhecer-se como livre, autodeterminado, supéeonhecer a
capacidade de querer, de objetivar-se como vontadeyundo (FELIPPI,
1998, p. 114)". O filésofo em questédo pressupdéilosofia do direito a
“luta pelo Reconhecimento”. Este se da de modoepsual em seu
sistema, pois na medida da determinacdo da vomdaadeém ocorre o
Reconhecimento tanto da liberdade quanto do sgaemanto sujeito de
direitos. A pessoa para dar uma determinagéo \abjeticessita se mostrar
ao mundo através de algo, distinto e separavel @éao Hegel denomina
de propriedade. Essa € a ruptura com a subjetesidad

A pessoa tem o direito de p6r sua vontade em toda
coisa?ﬁ, gue desta maneira é minha e recebe a
minha vontade como seu fim substancial (que ela
em si mesma nédo tem), como sua determinacgéo e
sua alma. E o absoluto direito de apropriacdo do
homem sobre todas as coié’és{HEGEL, Rph, 8

44, p. 106).

Em Hegel encontramos a possibilidade de um direiéo
apropriacdo das coisas, portanto, a exteriorizaigi@essoa em algo
externo, sendo que 0 que estd em meu poder densmida posse.
Nele o direito encontra-se para além do contratoémp, o direito que
nasce de um contrato € sempre um direito sobrecoisa, posse, mas

% E importante frisar que o homem a partir de sargade livre pode tornar-se proprietario de
todas as coisas. Encontra-se em Hegel uma belsiedipasobre isso que apresentaremos em
seguida. “Todas as coisas podem ser propriedad®hem porque este € vontade livre e
como tal em e por si, enquanto que o que esta arfteute ndo possui esta propriedade. Todos
tem o direito de elevar sua vontade a coisa ouisa @b vontade, isso quer dizer em outras
palavras, eliminar a coisa e converte-la em algo jgeis a coisa, enquanto exterioridade, ndo
tem um fim préprio, ndo € a infinita relagdo consigesma, sendo que ela mesma é exterior.
[...] Somente a vontade é o infinito, absoluto tieea todo outro, enquanto que o outro é por
seu lado e somente relativo. Por isso apropriagtss dizer fundamentalmente manifestar
diante da grandeza das coisas a minha vontadeteammse estas ndo séo em e por si, hdo tem
um fim proprio. Esta manifestacéo acontece quamdoadcoisa um fim diferente do que tem
imediatamente: enquanto é minha propriedade Iheedguanto vivente uma outra alma que
ela tinha, lhe dou a minha alma. A vontade livpoeisso o Idealismo que ndo considera em e
por si as coisas como elas séo; o realismo aa tmmo absolutas quando se encontram na
forma da finitude (HEGEL, Rph., Zus., § 44)".

9 “Die Person hat das Recht, in jede Sache ihretelVilu legen, welche dadurch dieinige

ist, zu ihrem substantiellen Zwecke, da sie einelthen nicht in sich selbst hat, ihrer
Bestimmung und Seele meinen Willen erhalt, — albssueignungsrechtles Menschen auf
alle Sachen (HEGEL, Rph., §. 44)".
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nunca sobre uma pessoa. E nesse sentido que ggeilestd em meu
poder torna-se minha propried&tésta se mostra em Hegel como um
distinto modo de ser pessoa. “Na propriedade ahanwontade é
pessoal, mas a pessoa é um isto; a propriedadepset@nto o pessoal
desta vontad@ (HEGEL, Rph., Zus. § 46)". A partir do pressupogto
propriedade, Hegel instaura uma nova perspectiveeldedes sociais.
Trata-se de pensar 0 conceito de justica e inpstigm base na
propriedade. Nela a igualdade significa ter praates, né&o
propriedades iguais. Para Hegel todo homem deveriaropriedade,
pois se se quer falar em igualdade, essa condedm skr considerada
como essencial, fundamental. Conforme Hegel:

E falsa a afirmac&o de que a justica exigiria que a
propriedades de todos fossem iguais, pois 0 Unico
que se exige é que todos tenham propriedade. A
particularidade é, pelo contrario, o que da lugar a
desigualdade e a igualdade seria aqui injusta. E
certo que comumente os homens desejam os bens
de outros; pois isto é precisamente o injusto, pois
o direito é o %ue permanece indiferente frente a
particularidadé 0 (HEGEL, Rph, Zus.§ 49).

O conceito de justica fundamenta-se na possibiiddel todos
acessarem uma propriedade, pois o principio € o Ygar e sua
dignidade. A existéncia propriamente dita da pesmade, ndo se
restringe a minha representacdo e vontade intemas exige a sua
tomada de posse. “A existéncia que desta maneu@ntade adquire
contém em si a possibilidade de que resulte recith@elos demat&
(Idem, Rph., § 51)". Encontramos no § 51 a primemanifestacédo
explicita da categoria do reconhecimento. Hegglraenta que a
tomada de posse € sobre algo exterior a vontadwnpm trata-se de

% A primeira realizacéo da liberdade ocorre na peojade.

% “Im Eigentum ist mein Wille persénlich, die Persi aber ein Dieses; also wird das
Eigentum das Personliche dieses Willens (idem, Rfls. 8§ 46)".

10 “Hier ist die Behauptung falsch, glalie Gerechtigkeit fordere, das Eigentum einesrjede
solle gleich sein; denn diese fordert nurp deder Eigentum haben solle. Vielmehr ist die
Besonderheit das, wo gerade die Ungleichheit itz hat, und die Gleichheit ware hier
Unrecht. Es ist ganz richtig, fladie Menschen haufig nach den Gitern der anderest Lu
bekommen; dies ist aber eben das Unrecht, denReletst ist das, was gleichglltig gegen die
Besonderheit bleibt” (HEGEL, Rph., Zus. § 49).

101 “Das Dasein, welches jenes Wollen hierdurch eylséhligt die Erkennbarkeit fiir andere
in sich (Idem,.Rph.,8.51)".
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uma apropriacéo feita com habilidade, asticia aswdo corpo. Neste
sentido o principio de que eu tenho um corpo e f&® o que quiser, é
para Hegel apenas um momento, pois se ndo conguisspeito e o
reconhecimento, ter um corpo ndo passa de uma plessena coisa.
Vejamos como Hegel explica isso: “A tomada de pésger um lado, a
apropriacao corporalimediata, por outro, a elaboragéo, e por ultimo, a
simplesdesignacatf? (Rph, § 54)". A tomada de posse demonstra o
progresso da individualidade e da universalidadejs pambos
necessitam do reconhecimento do outro. Tanto adarde posse como
apropriacdo corporal como a tomada de posse deexigono, € um
agir, um comportamento, conduta do individuo. FPiotaa tomada de
posse significa que algo é meu em sua totalidagseHfaz uma
distingdo entre a tomada de posse de uma coisapmopriacdo do
corpo. Ele afirma: A apropriacdo corporaldo ponto de vista da
sensibilidade é o modo mais perfeito, pois nessasegoestou
imediatamente presente e minha vontade resulta,targor
reconhecivéf® (Rph., § 55)". Trata-se de um modo imediato, divje
temporario, individualizante. Seu alcance é muistrito e limitado e
nao tem alcance universal, porque me aproprio apgsaguilo que meu
corpo toca, pois a tomada de posse é de naturdizadiral. Porém,
Hegel pensa numa tomada de posse no qual estejaidas o subjetivo
e 0 objetivo, pois tem como finalidade o cultivo @wpo e do espirito
através da apreensdo da autoconsciéncia como Nag.pensar o ser
humano como ser natural e como conceito existentsigé dizer que
ele estd preparado para a escraviddo. “A dial@@aconceito e da
consciéncia, todavia inicialmente imediata da Hlaee provoca a luta
do reconhecimento e a relagdo do senhorio e dad&eR’ (Idem,
Rph.8 57)". Como superar essa natureza de umaléiberimediata,
portanto, de uma relagdo que produz a luta pombsmmmento? Ou
ainda, a luta por reconhecimento ndo pode estarida ao mundo da
subjetividade, mas como alcancar a objetividadenecensequéncia o
mutuo reconhecimento?

O objetivo de Hegel, em sua obra sobilasofia do Direitoé
apresentar uma auténtica ciéncia do Estado, visgadmtir em grau

192 “Dje Besitznahme ist teils die unmittelbare kotiptie Ergreifung, teils die Formierung,
teils die blgge Bezeichnung (HEGEL, Rph., § 54)".

103 “Die kérperliche Ergreifungist nach der sinnlichen Seite, indem Ich in dies®esitzen
unmittelbar gegenwartig bin und damit mein Willerbo erkennbar ist (HEGEL, Rph. § 55)".
104 4[...] Die Dialektik des Begriffs und des nur erstritteloaren Bewgtseins der Freiheit
bewirkt daselbst deKampf des Anerkennensd das Verhaltnis dederrschaft und der
Knechtschaffldem, Rph., § 57)".
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maximo a liberdade como algo racional em si. “fetitade concreta
nao é o arbitrario do individuo, impossivel de pensmpossivel de
realizar, e o homem é livre na medida onde ele quéerdade do
homem dentro de uma comunidade ftgWEIL, 2002, p.36)". A

forma em sua mais concreta significacdo € a ragfm conhecimento
de conteldo da razdo, como esséncia substancietatidade ética.
Entende-se que a liberdade é o aspecto mais desejarespirito. E
com Eugen Fink que compreendemos o desejo em Hégebhpenas
como algo instintivo, mas como sendo essencialmeasgritual.

Vejamos como o autor acima se expressa:

Para E. Fink, Hegel rompe aqui uma tradicdo de
séculos. Estamos acostumados a compreender o
desejo como um impulso instintivo que se situa na
esfera das fungbes propriamente vitais. Hegel, ao
contrario, 0 trata como “comportamento
espiritual”: o desejo é o impulso do eu para si, em
Ultima instancia, ele é a tensdo da consciéncia
para a universalidade total e real, para o que lHege
chama de espirito (FINK, Eugen, apud,
OLIVEIRA, 1993, nota de rodapé, 21, p. 188).

O direito, a ética, o mundo real do direito, s&onfas apreendidas
pelo e com o pensar, os conceitos determinam afdarracionalidade,
pois “[...] o que é racional é efetivo e 0 que étied é racionaf®
(HEGEL, Rph, p.24)". E neste aspecto que a lei dstitnida como
identidade de um individuo pertencente a comuniddde] Nesta
identidade daser em si e do que esta estabelec&tbo que € lei tem
caracter de obrigacdo como direito (HEGEL, SCB, 9198.101)".
Integrou também como ideia dominante de que adfi@devia ser o
principio motor da aplicacdo do direito e das IBist essa razao, sendo
o0 homem livre, tendo a posse de seus bens recdokepelo outro,
garante tanto o exercicio da liberdade quanto chitali

E no direito abstrato que Hegel apresenta os doscei
fundamentais da propriedade como posse, 0 usoisia €@ alienagéo
da propriedade. Os conceitos do verdadeiro e sisiteético sdo apenas

1054 ] La liberté concréte n'est pas l'arbitraite lindividu, impossible & penser, impossible &
réaliser, et 'homme est libre dans la mensureloeut la liberté de'hommedans une
communuté libre)” (WEIL, 2002, p.36)".

106 “Wwas verniinftig ist, das ist wirklich; und was lich ist, das ist verniinftig (HEGEL, Rph.
p. 24Y".
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simples apontamentos e convicg¢des interiores, thuige O direito tem
como fonte original interior, partindo de uma negmde de cada
individuo que compdem o0 espaco e lugar da socieciailiee exterior
no tocante as agfes e necessidades da nacdo questéadas na vida
pratica, essencialmente na vida comunitaria. Alitlatde do Direito
expressa 0 mais alto grau da razédo da liberdadeddddduo como um
nos, portador da universalidade. Neste sentidoy adttesiano e o Eu
Transcendental de Kant encontram-se superados pegegdo NOs
hegeliano, pois somos pelo e através do Outro. @@umo o outro de
mim, mas o Outro também como o diferente de mitotalmente outro.
Toda a expressdo do reconhecimento e existénciangac sua
vitalidade real, efetiva e verdadeira na outridade.construcdo e
reconstrucdo do outro em mim, € a construcao pogl@&mxcia o lugar e
tempo da educacdo. Hegel quer demonstrar que daigaarepetir
demonstra a sua diferenca, pois, cada um é o soménte em oposicao
ao outro. Hegel quer mostrar que as relagfes idedébcorrem entre as
semelhancas e as diferengas. A negatividade &o deitmim, pois ndo
é possivel negar algo de mim estando fora de masa Begatividade é
0 movimento em mim na direcdo sempre do outro em. ) eu se
afirma na medida em que encontra nele mesmo ajlimksie de negar-
se. Este é o fundamento da alteridade e da prdiaiigtica em Hegel.

3.3.3 A Alteridade como condi¢éo de ser pessoa

Encontramos em Hegel um precursor de uma unidaégisténcia
com a ética da alteridade, porque a existénciajago uma condicdo
determinada é “essencialmente ser para SUidEGEL, Rph. § 71)". E
nesse sentido que a alteridade aparece como cormiig&conhecimento e
de amor. O ser ndo existe como alguém jogado rst€egia, mas a
existéncia se configura como razdo de existir parutro, ou seja, na
outridade se constitui como humano. Quando seerefesropriedade de
algo, a existéncia é externa, expressa-se parasocefterioridades como
uma conexao com a necessidade e contingéncia. Quasamos a
existéncia como a existéncia das vontades, ela &eemser, vontade
existencial para outra pessoa. Isso significa qu@rdpria vontade
fundamenta a liberdade. “Esta relacdo da vontasteacwontade € o lugar
préprio e verdadeiro no qual a liberdade tem exis#® (HEGEL, Rph., §

074 ] wesentlich Sein fir anderes (HEGEL, Rph. 87
1% “Dijese Beziehung von Willen auf Willen ist der efgiimliche und wahrhafte Boden, in
welchem die Freiheit Dasein hat (HEGEL, Rph. § 71)”
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71)". Cada um € igual a outro precisamente naguilaue se lhe opde, ou
0 outro, aquilo através do qual o outro é paraedemesmo. Precisamente
ao saber-se, cada um € o outro renunciando a siogEo amor. O saber
de si é um saber que intui um saber do outro. Assimo cada um é um
saber para si, 0 outro também se sabe como urarsesipou seja, 0 outro
se sabe também como outro. O ser para Si congerers ser-para-outro.
O outro se sabe em mim. Ser-para-outro é um estadé si, pois o outro
se reconhece em mim, este conhecer do outro ené miamor.

Como o tema do reconhecimento esta pressupostiosafif do
direito, sua explicitacdo se encontra em varioggrafos ao longo da
propria ontologia juridica. E nesse aspecto quentade apenas é e exige
sua determinacgéo, pois algo somente é real digntittas vontades. Ao
determinar-se, ela se objetiva e busca a suaag@izcom os outros, na
comunidade. Se a existéncia é essencialmente paiteopa vontade como
livre, também se efetiva na realidade através conteecimento de outras
vontades. Isso mostra que é necessario que os fi@mieam em relagdes
contratuais, pois somente nessa dimenséo contgateial homem pode ser
reconhecido como proprietario, doador, comerciaméalizar permutas. “O
contrato supde que 0s participantes se reconhe@no @essoas e
proprietarios; posto que € uma relacdo do esijietivo, 0 momento do
reconhecimento ja esta suposto e contido'We(elEGEL, Rph, §. 71)".
Ressalta-se que a pessoa somente se torna umalualiilade pelo
reconhecimento do outro.

A partir do contrato a propriedade sai da situad@aoisidade
para ser o encontro de vontades, vontades recadialsecCada vontade
desejante se realiza no contrato, pois no contatrelebra as relacfes
juridicas. Trata-se da satisfacdo do querer de cadaatante. Hegel
mostra que no contrato ha dois consentimentos shlae coisas: 1) o
desejo de querer adquirir algo; 2) o desejo deeyusfazer-se de uma
propriedade. Ambos cumprem sua totalidade, pois oamk&o
proprietarios de coisas que tem um valor.

3.3.4 O Contrato como encontro de vontades
Hegel prop6e uma diferenciacédo entre promessa teat@mo §

79. Ele mostra que uma promessa ndo requer umheciomento, pois
no caso de doar algo estd no tempo futuro e eresatrnuma

109 “Der Vertrag setzt voraus, Padie darein Tretenden sich als Personen und Eigesntii
anerkennen; da er ein Verhaltnis des objektivenstégi ist, so ist das Moment der
Anerkennung schon in ihm enthalten und vorausge¢EGEL, Rph., § 71)".



82

determinacdo subjetiva de minha vontade. Na petigspduegeliana, a
natureza do contrato presume que tanto a vontadeimocomo a
particular devem se exteriorizar. Nesse sentidoprrato tem como
exigéncia a alienacdo de algo que é estipulado @witrato, e neste
sentido, deixo de ser proprietario e reconhe¢otmamomo proprietario.
O contrato é uma unidade das disposi¢cdes comuns astpartes. O
contrato tem como pressuposto a decisdo das vaent&econtrato
formaliza as vontades de disposicao pessoal nugpmsicao comum.
Nisto reside o exercicio de uma execucao juridikarealizacdo e
reconhecimento das vontades é a expressado daakteeeddo direito. O
contrato € mais rigoroso, menos arbitrario. O @afrembora estipule o
universal, mesmo que relativa & vontade universsegura assim
mesmo a vontade particular. Quer dizer, o contaategura reclamar,
com isso permite uma injustica. A vontade particda mantém no
contrato, por isso que no contrato o direito emsth como algo posto,
“sua universalidade interna como uma comunidadeartbdtrio e da
vontade particuldt® (HEGEL, Rph. § 82)". Hegel aponta no final do §
81 como ocorre propriamente a injustica como eléoseda vontade
particular e da arbitrariedade. Ele destaca que ‘@dotrato os
participantes ainda conservam sua vontade panticalazontrato ndo
tem, portanto, abandonado, todavia o estagio ditriarle permanece
assim entregue a injustita(HEGEL, Rph., Zus. § 81)". A injustica se
coloca em Hegel como algo entregue ao arbitraraortingente da
vontade mesma. Entendemos em Hegel a injustica caigo
fragmentado e dividido. A injustit® se define porque o direito em si
ou a vontade enquanto universal e o direito emestisténcia que é
precisamente a particularidade da vontade s&o eastoo distintos e
por isso, correspondem a realidade abstrata.

No contrato, o direito adquire concretude nas &sag

1104[...] seine innere Allgemeinheit als ein Gemeinsarder Willkiir und besonderen Willens

(HEGEL, Rph., § 82)".

11 “Im Vertrage behalten die Ubereinkommenden nochritbesonderen Willen, der Vertrag
ist also aus der Stufe der Willkir noch nicht heraund bleibt somit dem Unrechte
preisgegeben (HEGEL, Rph., Zus. § 81)".

2 Traduzir o termdJnrecht como injustica ndo tem o alcance que Hegel pretetad na
terceira parte de sua obra. Mas, como na nossaalingo encontramos um termo mais
adequado, traduz-se normalmente por injustica.nf,opétermo indica muito mais a ideia de
negacgdo do direito, como uma aparéncia do dirgibés o ndo direito se situa apenas na
aparéncia$%chein. A aparéncia do direito é simplesmente o seuegparndo a sua esséncia.
Nesse sentido que o ndo direito é a aparénciaaddocomo direito, ou seja, tomo o injusto
por justo. Por isso que na aparéncia ndo ha direittesse sentido qu#nrechtsignifica a
negacao do direito.
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particulares, pois a possibilidade de ndo cumpcomtrato faz aparecer
o Unrecht®® (o ndo direito). Devemos entender que Hegel quer
demonstrar a insuficiéncia do contrato, ndo a m&téncia do direito.

Finalmente, o ndo direito (das Unrecht) vem

mostrar a insuficiéncia do contrato, enquanto

direito que gera € pura aparéncia, pois pode ser
anulado por qualquer um dos contratantes, pois se
situa sobre vontades particulares. O nao direito
surge ndo do descumprimento do direito

contratual, mas de sua propria insuficiéncia

(COLL, 2001, p.58).

E importante salientar que todo direito que naiverspautado na
realizacdo da liberdade e da vontade livre uniVemarmanece na
aparéncia e demonstra a insuficiéncia do contéatm medida em que a
vontade se particulariza e é reconhecida no conttd se contrapde ao
direito em si. O nao direito é a expressao da meaaéncia, portanto, a
prioridade situa-se nas vontades particulares.

Hegel quer demonstrar nos §8s 84 a 86 como a b@&auia
expressdo do direito como aparéncia. Nesse segtidoos interesses
particulares se chocam com o direito em si, paila cpal luta e requer
os seus direitos. Na medida em que os sujeitoe d&fostos em suas
vontades, eles estdo sujeitos a cometer engamasae uma aparéncia
juridica como sua esséncia. Enquanto o contrapagtar nas vontades
particulares e no reconhecimento, o litigio é dilmee requer o
reconhecimento do outro. Hegel ressalta que aditiga em torno da
particularidade da propriedade, ndo em torno daaden E muito
importante frisar que num conflito de interessediqdares, as partes
recorrem ao direito universal para cada qual defesdus préprios e
particulares interesses. O fato € que o reconhetinmse coloca como
uma esfera fundamental para a superacdo de cenifittica que a
propriedade deve ser de quem ela deve ser. Deventesder que a
fraude, o ndo direito e 0 crime é uma negacao aipio universal da
liberdade. O nosso objetivo ndo é discutir delitiigio civil, mas tao
somente demonstrar como 0 reconhecimento é umofiolutor para
resguardar a consciéncia da liberdade e do diaitsi.

113 Recht und Unrechtdireito e n&o direito) implica pensar o direitsstituido, constituido,
pois isso nos remete ao conceito @erechtigkeit und Ungerechtigkgjustica e injustica).
Esses dois conceitos traz implicito uma preocupagis universal e, portanto, € uma luta pelo
bem comum de uma sociedade, e consequentementeuestao de justica.
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Hegel entende que o ser humano é um ser de vorjadegara
terem validade necessitam do seu reconheciment®chao se trata de
uma subjetividade, o sujeito pode tomar algo imegakpor essencial.
Como se trata de vontades encontra-se na paridadar e, portanto,
sua expressdo maxima realiza-se no contrato, poispio deste torna-
se proprietério reconhecido. Isso quer dizer ques@aloar, alienar, ou
vender algo, pois sou o proprietario. Mas Hegétstd que as vontades
particulares produzem tdo somente um direito aparerortanto, nao
essencial. Nesse sentido corre-se o risco de recenlalgo meramente
aparente.

No direito abstrato, a vontade existe como persiadd, ao
passo que a subjetividade da liberdade, que é reasaira por si
infinita, constitui o principio do ponto de vistaoral. No progresso da
liberdade abstrata, a vontade refere-se a si mesigajfica a
autodeterminacdo da subjetividade. Assim como sdlifite® a
perspectiva do direito e da liberdade, assim hatardém uma outra
leitura na prépria moralidade. Em sintese, na nuzdé a lei é a
expressao da prépria vontade. A vontade da suidjatie se expressa
como lei universal, denominada de moralidade. ¥satde um lugar da
subjetividade, no qual a determinacdo do conceitditierdade € um
conceito subjetivo. (aqui fiz a exclusdo de umashds do texto,
questionados pelo Thadeu).

O nosso proximo passo € analisar como a autodetecao
subjetiva configura-se como um reconhecimento terdé da prépria
vontade.

3.3.5 A autodeterminacdo subjetiva: sofrimento e mnhecimento
assimétrico

A autodeterminacéo da vontade € ao mesmo tempooserito e
sua prépria determinacéo. “A vontade livre por siedminada como
vontade subjetiva é em rfrimeiro lugar conceito, paea ser ideia,
necessita de uma existéntfa(HEGEL, Rph.§ 107)". Isso quer dizer
que a prépria vontade, mesmo como subjetividadguere sua
existéncia. Ela ndo é algo estagnada no processoffto hegeliano,
mas o0 moébil da liberdade. Dentro dessa dindmicdiito abstrato, a
vontade reconhece apenas aquilo que é sua, engexigtEncia
subjetiva. Essa implicacdo formal coloca a vontadea necessidade de

14 «Der als subjektiv bestimmte, fiir sich freie Wjllunachst als Begriff, hat, um als Idee zu
sein, selbst Dasein (HEGEL, Rph, § 107)".
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infinitamente autodeterminar-se. Mas a subjetividald vontade, na
medida em que ela reconhece apenas o0 que € sudge pdema
identidade entre o que é meu e o mundo objetivomio interior, ha
essa identidade da minha vontade e dos outros.

A moralidade é a constante intranquilidade da \dmtza busca
de sua determinacdo e reconhecimento da vontadebje#ividade.
Hegel entende que a vontade precisa libertar-siaeainilateralidade e
subjetividade para tornar-se vontade existente era por si. Ele
explicita que, na moralidade, a exteriorizacdo &end acdo. Nesse
sentido, o conceito de moralidade € o interno i@f&e-se consigo da
vontade. A moral tem uma preocupac¢do com o bem dstgoutros,
trata-se de uma relagéo positiva. Por essa razégda so tem lugar
quando a vontade moral se exterio2a(HEGEL, Rph,§ 113)".
Entendemos que para Hegel sou responsavel pooamglesta em meu
proposito. Implica uma agéo e ela pressupde ureagéb, propdsito. A
vontade tem diante de si uma existéncia e suagnsit@ncias sobre a
qual ela atua, age. Isso mostra que somente sponss/el na medida
em que a existéncia dada se faz em mim saber. fad®ré somente
responsavel por aquilo que esta em seu propoésitpagsagem do
propésito a intencdo consiste em que ndo somente Iber a minha
acdo singular, mas o universal que nela estd @n@duniversal que
aparece desta maneira é o querido por mim, minleagéio. E nesse
sentido que somente sou responsavel por aquilgpguence a minha
representacdo.C fato de apenas reconhecer o que pertencia a minha
representacdo € o transito para a intencdo. Sé @sabia sobre as
circunstancias que podem a mim ser imputddgsiegel. Rph., Zus., §
118)". Aquilo que qualifica o direito da acdo ndo € somentm si da
acdo, mas o que é sabido pelo agente, e portanstyp pa vontade
subjetiva. Isso mostra que na vontade objetivaaa deve ser sabida e
qguerida pelo sujeito pensante. A acdo tem um vsidijetivo, um
interesse para o0 sujeito. Este tem diante de sipswacularidade
objetiva, e isso significa a realizagdo da libeedadbjetiva. Podemos
com isso afirmar que o sujeito é a série de sudssad odas as acOes
devem ser um beneficio para a vida, pois ela nfima@&concesséo, mas
um direito. Porém, Hegel entende que desejar o dstar-de todos é
completamente vazio e formal, mas é um direito wigesividade. A

15«Erst die Alerung des moralischen Willens ist Handlung (HEGEhh.,§ 113)".

16 “Darin, dg nur anerkennen was meine Vorstellung war, liegt@sergang zur Absicht.
Nur das namlich, was ich von den Umstandefitejukann mir zugerechnet werden (ldem,
Rph., Zus. § 118)".
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minha particularidade e mesmo a dos demais € usitalsomente na
medida em que sou um ser livre. Procurar meu lstar-e o bem-estar
de outros chama-se inten¢cdo moral, portanto, néle postificar uma
acao injusta. Hegel salienta o bem-estar como umaipio da vida, por
isso que, quando a vida se encontra em perigo, @@ situacdo
extrema, e do outro, o conflito da propriedadeida tem um direito de
emergéncia. Nesse caso Hegel presume que a vidareseémmais
importante do que a propriedade, pois trata-se o wondicdo
fundamental no exercicio da liberdade. Por est&orgue “a vida como
totalidade dos fins, tem um direito diante do direbstratd'’ (HEGEL,
Rph., Zus., 8§ 127)". Devemos entender que em cadesdo da vida ou
da propriedade, reconhece-se o direito como ta, 9dmente ao
lesionado, como também em sua propriedade enqgtanto

3.3.6 O Direito da vontade subjetiva e o Bem

O bent®® estar deve sempre visar o bem, sendo ele é memmen
contingente, ou dito de outro modo, o bem-estaorslita-se ao bem. O
bem visa 0 bem-estar. Este s6 faz sentido enquantersal, quer dizer,
segundo a liberdade. O bem estar ndo € um bemyumakreito. Mas
devemos ressaltar que para a vontade subjetivencét@nda uma ideia
abstrata do bem.

O direito da vontade subjetiva é o que ela deve
reconhecer como vdlida, que seja por ela
considerado como bem. De outro modo, toda a
acdo sua, enquanto fim que penetra a objetividade
exterior tem que ser lhe imputada como justa ou
injusta, boa ou m4, legal ou ilegal sobre a base de
seu conhecimento do valor que ela tem naquela
objetividade119 (Idem, Rph., § 132).

"7«Das Leben, als Gesamtheit der Zwecke, hat eihRgegen das abstrakte Recht (HEGEL,
Rph., Zus. § 127)".

18 0 bem ¢ a unidade do conceito da vontade e ademarticular. Ndo é algo abstratamente
juridico, sendo algo pleno de contetido, que comginto o direito como o bem estar. O
direito ndo é um bem sem o bem-estar. A substdnegamental do direito € o bem-estar. O
direito somente se constitui como um grande benestrial pelo bem-estar.

19 Das Recht des subjektiven Willeiss, d das, was er als gililtig anerkennen soll, von ihm
als gut eingesehewerde und d&ihm eine Handlung, als der in diepauiche Objektivitat
tretende Zweck, nach seinkenntnisvon ihrem Werte, den sie in dieser Obijetivitat, lzds
rechtliche oder unrechtlich, gut oder bdse, gesbtadder ungersetzlich zugerechnet werde
(HEGEL, Rph., § 132)".
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A vontade é que estabelece o0s critérios do préprio
reconhecimento, pois deve ser valida e ser boa, paimedida em que
pretende ser objetiva deve poder ser colocada patdtilidade de bem
e mal, legal e ilegal e justa e injusta. E nespee® que o bem é a
esséncia da vontade enquanto substancia e unigdadsl Considera-se
agui tdo somente a verdade da vontade enquantarpent por meio
do pensamento. Podemos afirmar que a “verdadansci&ncia moral €
a disposicdo de querer o bem em e por si. Temargort principios
firmes, e estes sdo para ela determinacdes olsjgiivasi e devere'<’
(Hegel, Rph., § 137)". Devemos ter clareza que tades ndo pode
reconhecer a consciéncia moral como um saber subjgd mesmo
modo como a opinido subjetiva ndo tem validade pasi#&ncia. Hegel
procura estabelecer uma relacdo identitaria entrealwer e querer
subjetivos com o verdadeiro bem se afirmando enfesmmendo-se como
algo sagrado. Diante desse aspecto decisorio el Hegubjetividade é
aquilo que a vontade quer e sabe em si mesmo. Hdigela que a
consciéncia moral é a expressao e justificacdo wtacansciéncia
subjetiva. Ele justifica:

A consciéncia moral expressa a absoluta justifcaca
da autoconsciéncia subjetiva, que assegura que ela
sabe, em seu proprio interior e a partir de si,sgee

o direito e o dever, e que s6 reconhece o que desta
maneira sabe o que é o bem, e ao mesmo tempo
afirma o que ela sabe e quer é na verdade o direito

o deverl21 (Rph.,§ 137).

Devemos entender que direito e moral em Hegel shio a
determinacgdes racionais da vontade, portanto, mfdraa de um
sentimento ou de uma propriedade particular denglividuo, mas sim
das “determinacdes universais, pensadas, ou sejajsde principids?
(idem., Rph. § 137)". E essa subjetividade dosirsentos da vontade

120 «Das wahrhafte Gewissen ist die Gesinnung, das,amaund fiir sichgut ist, zu wollen; es
hat daherfeste Grundzétze, und zwar sind ihm diies#ir sich objektiven Bestimmungen und
Pflichten (HEGEL, Rph, § 137)".

21 “Das Gewissedriickt die absolute Berechtigung des subjektivetbsbewtseins aus,
namlichin sich und aus sichselbst zu wissen, was Recht und Pflicht ist, oithts an zu
erkennen, als was es so als das Gut@,veeigleich in der Behauptung, fjavas es so wi
und will, in WahrheitRecht und Pflicht ist (HEGEL, Rph., § 137)".

2241 wesentlich vonallgemeinengedachten Bestimmungen, d.i. in der Form @arsetzen
und Grundsatzerfldem, Rph., § 137)".
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que o Estado ndo pode reconhecer, mas tdo somepie determina a
universalidade racional da vontade de leis e piosi Trata-se,
portanto, de um ambito subjetivo, pois a subjesigie € aquilo que a
vontade quer saber em si mesmo. Na subjetividaite doeito e dever
se diluem, se dissolvem, pois seu fundamento é&asbrsé ndo se
desenvolve. E nesse aspecto que

A consciéncia moral, enquanto subjetividade

formal consiste precisamente em estar sempre a
ponto de converter-se em mal. A moralidade e o
mal tem sua raiz na certeza de si que decide e
sabe e existe por si123 (HEGEL, Rph., § 139).

Coloca-se em relevo que o sujeito individual @gponséavel de
seu mal. O ser humano somente é bom na medidaepoge ser mau,
pondo-se como inseparaveis o bem e o mal. Falserdeumano é falar
de um individuo autoconsciente. Vale dizer quecisde do homem de
seu proprio fazer, é uma atividade de sua liberdau@mtanto,
responsavel por ela. Mesmo em caso de transformarma agédo em
boa, é apenas a subjetividade que sabe. Nessgosqué a boa vontade
deve querer o bem. Uma acgéo é boa na medida eslajggeconhecida
como boa. Hegel chama atencdo para a restricaagi®Es as boas
convicgoes, pois sendo assim, ndo havera nem Imem eénal. Pois toda
boa intencéo converte as acdes em acdes subjetiéms.disso, Hegel
chama atencéo para a eliminacdo das diferencasceqtre é importante
ou ndo. A autodeterminacdo da vontade exige umarnd@acdo
objetiva, ou seja, uma determinac¢do intersubjefigse tensionamento
entre autodeterminagcédo da vontade e a sua detedniran instancias
intersubjetivas, resulta no que o fildsofo denondeasofrimento. Este
tem em Hegel uma fungc&o de movimento da consciédeiaumanizar
a si mesmo a partir do sofrimento de si e dos suMeste sentido que a
indeterminacéo da vontade subjetiva causa sofromeutis ainda nao
alcancou sua verdadeira realidade da liberdade omauridade. O
sofrimento € um agente movedor de todo ser hunsmo ho sentido
de superacdo, partilha, cooperagdo e solidaried&tegel quer
demonstrar que o sofrimento é algo humano, traisitgporém,

123 «Das Gewissen ist als formelle Subjektivitat schiiin dies, auf dem Sprunge zu sein, ins
Bdse umzuschlagen; an der fur sich seienden, fur siégésemden und beschbienden
GewiBheit seiner selbst haben beide, die Moralitdt uad Bbse, ihre gemeinschaftliche
Wurzel (HEGEL, Rph. § 139)".
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educacional e construtivo do ponto de vista de comsciéncia ampliada
para a totalidade humana. O fil6sofo ndo presuneeoqeofrimento ndo

deva existir, bem como os conflitos e as contradicinas que ele nos
impulsione a entender melhor o proprio espiritselatido da existéncia e
da propria vida na sua individualidade e na conadsd Compreender,
conhecer e saber lidar com os sofrimentos € a afi@isracionalidade

humana, pois significa compreender a prépria hufadei na sua

universalidade. O sofrimento e os conflitos nosfahumanos, porque nos
colocam diante de nossos limites, crencas e vesdade

3.4 A ETICIDADE RECONHECIDA: UMA UNIDADE DA SUBJENI-
DADE E DA OBJETIVIDADE

Hegel salienta que a subjetividade ndo pode pecearsnm um
solitario culto divino de si mesmo, mas deve cairstilgo assim como
uma comunidade. E nesse sentido que o mais aliodgraubjetividade é
perceber o eticamente objetivo. Assim, tanto a lidade como a
subjetividade buscam a objetividade ética. A sivajeide encontra nela
sua autocontradicdo, essa contradicdo exige suanuleacdo. Essa
determinacdo se da no ambito da objetividade éteapminado de
eticidade. Esta é a unidade do bem subjetivo edodbjetivo existente em
e por si. O conteido da eticidade ¢é a liberdadepéde ser entendida como
sendo as instituicbes e o individuo. Neste aspectticidade é o bem
vivente dos individuos na sua autoconsciéncia. iNbité da eticidade o
homem n&o decide sozinho o que é o bem, mas eituarsa comunidade
de homens. Eles seguem aquilo que eles reconhem®m sendo eles
proprios a instituicdo. A eticidade pode ser ddéni

A eticidade é a ideia da liberdade como bem
vivente que tem na autoconsciéncia seu saber e
seu querer. Mas é por meio de seu atuar, enquanto
realidade que a propria agédo tem no ser ético seu
fundamento e objetivo (fim) em si e para si. E o
conceito da liberdade que se tornou mundo
existente e natureza da autoconsciéncial24
(HEGEL, Rph., § 142).

124 «Dje Sittlichkeit ist die Idee der Freiheit,als das lebendige Gute, das in dem
Selbsbewftsein sein Wissen, Wollen und durch dessen Hanskglme Wirklichkeit, so wie
dieses an dem sittlichen Sein seine an und firss@nde Grundlage und bewegenden Zweck
hat, - derzur vorhandenen Welt und zur Natur des SelbsBeseins gewordene Begriff der
Freiheit(HEGEL, Rph. § 142)”
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Encontramos em Hegel o ético como sendo a vida daal
autoconsciéncia que deve ser transformada num it@npensante.
Pode-se afirmar que as forcas éticas sdo as gemre vida dos
individuos e seu carater ético é o universal. Aiddde expressa a
vivacidade do bem nas instancias objetivas da eidia liberdade. E
fundamental a liberdade para o direito, pois ovitilio deve ser um
cidadao para ter direitos. O direito dos individiesta contido na
substancialidade ética, se compreende através damewto ético. E
através da ética que o homem tem direitos na meslidlaque tem
deveres e deveres na medida em que tem direitsas Hsstancias s6
cabem aos homens livres, porque o escravo naotpodeveres, apenas
0 homem livre. Mas o0 que é a substancia ética egelFleEssa resposta
encontramos na Rph. § 156, que diz o seguinte: ustincia ética
como aguela que contém a autoconsciéncia exispamtesi em unido
com seu conceito, € o espirito real de uma familde um povo”. O
nosso intuito aqui € discutir o reconhecimento ndjetividade,
objetividade e intersubjetividade na filosofia deeifo, por isso, vamos
nos deter mais nos paragrafos onde Hegel traz gpdua o proprio
reconhecimento. Entendemos a partir de Hegel gesp@ito da ideia
ética requer a sua objetivacdo, que acontece esmtoénentos: 1) a
familia — como espirito ético imediato ou natullsociedade civil - unido
dos membros como individuos independentes em uinerselidade e
portanto, formal por meio de suas necessidadeseNentido através de
uma constituicdo juridica como um meio de segueiddas pessoas e da
propriedade; 3) constituicdo do Estado - fim eidadk da universalidade
substancial e da vida publica consagrada a ela.

3.4.1 A Familia como primeira e fundamental objetiggcao do Espirito

Na familia se constroi lagos afetivos através ddade do amor.
E essa unidade com o outro se da pelo amor. Bhe geatimento, uma
forma natural de expressdes do ser humano. E rikafame vivemos a
grande experiéncia de amor familiar, pois é delela que se produz a
subsisténcia e a construgdo dos valores moraie@pos éticos.

Percebe-se que o primeiro momento do amor é queuero ser
uma pessoa independente para mim e, se fosse, ntigasearente e
incompleto. O segundo momento é que me conquistoramesmo na
outra pessoa, ao passo que ela se liga, vinculmena Neste aspecto
que o amor € uma grande contradicdo que o ententtinméio pode
resolver, pois ndo ha nada mais pontual que e$seoasciéncia que é
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negada, mas quero ter como afirmativa. O amor gredresolve suas
préprias contradicdes, e “enquanto solucdo é aoomidade éticK’
(HEGEL, Rph., Zus. § 158)". A grande expressao moraocorre entre
duas pessoas numa unidade consentimental denondeadatrimonio.
Este que constitui a familia. A unido entre duasspas ocorre quando
ambos reconhecem seu enamoramento. O matrimbniopémeeira
instdncia no qual se pressupbe o mutuo reconhetméia uma
inclinacdo reciproca e ambos reconhecem que pelor agstéo
designados ao matriménio. Este é para Hegel um dapdiritual. A
decisdo matrimonial € uma decisédo ética para Hepebatrimbnio € a
unidade das inclinagdes, pois ambos reconhecem airoutro suas
inclinagdes. Por um lado o matriménio reline adriagbes, por outro,
as pretensdes particulares e subjetivas pretendefazer valer. Esse
lado das pretensfes subjetivas sdo os interessésrmos, no qual o
amor carnal e as paixdes constituem os principgsdasses das relacdes
matrimoniais modernas. Considera-se que as todglddasdo as
contingéncias do amor carnal e das paixdes. Essdm@éncias estdo
fadados a sua extingdo pela prépria satisfacd@mdievse a um laco
espiritual. E importante salientar que com a eki@io do contrato se
da a propriedade, no matriménio ocorre algo sem#dhapois a
declaracao solene do consentimento para o lagp dtianatriménio e
seu correspondente reconhecimento da familia e atauridade,
constituindo assim, a conclusdo formal da efetiealidade do
matriménio. Porém, o verdadeiro laco ético do mmirio ocorre tao
somente no lago espiritual. Em sintese, a declaraglene do
matrimonio para um laco ético requer o reconhedimda familia e da
comunidade. Constata-se no ambito da ética qudeelaum papel
fundamental na formacdo do individuo, inicialmema familia,
considerada como base concreta e primaria, emdsegla conduz o
individuo ao espaco social da sociedade na quadigidluo compde 0s
grupos sociais para a complementacdo da formac&oad&entidade e
diferencas, sendo que todo esse processo se cersguconcretiza com
a sua incluséo no Estado.

A linguagem, como uma expresséo objetiva do matimcé a
existéncia do préprio espirito na comunidade. Esmesentido que a
unido ética é entendida como o0 amor e a assistéauijgroca entre 0s
cbnjuges.

Quando caem os enfeites, as realizacbes mais i@eddns

125 als die Auflésung ist sie die sittliche EinigkefHEGEL, Rph. § 158)".
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inclinacdes estdo em uma relacdo de reconciliacétuan entdo o
casamento se realiza numa esfera juridica, ou &&ga, juridica. E a
superacdo do arbitrio e a realizacdo da vida rerd#dne. A vida
matrimonial tem nela implicita a ruptura dos lagstaveis construidos
com a vinda dos filhos. Contém nela o principicdeiedade civil, além
dos fundamentos essenciais da vida comum. A coradeide constitui
a partir da unidade das familias em torno do reecinfento matuo das
familias. Elas como proprietarios coletivos se nbezem como um
sistema complexo da exposicdo do espirito do muBdao ambito
familiar que a ideia da liberdade e da vontade mmestitui como
elemento objetivo. Trata-se da primeira determioagural do espirito
subjetivo. E necessario e fundamental entenderoquetriménio se
pauta, de um lado nas subjetividades, e do ouarelacdes objetivas,
permitindo com isso os conflitos e a possibilidddeseparacéo.

Os pais tem nos filhos a objetividade de sua uni@®.filhos
devem ser educados para serem cidadaos de dewdresas, portanto,
ser fundadores da sociedade civil. Hegel se exprelss seguinte
maneira no § 177 da Rph:

A dissolucéo ética da familia consiste em que os
filhos, educados para serem personalidades livres,
sejam reconhecidos em sua maioridade como
pessoas juridicas, capazes por um lado de ter sua
propriedade livre e por outra, de fundar a sua
familia, os filhos como chefes e as mulheres como
esposas’.

Vale salientar que cada novo matriménio significab@andono
dos vinculos originarios e com isso a fundacdo dea® familias
independentes. Ao se dissolver uma familia, persg@te surgimento de
novos lacos espirituais a partir de novas congigs. Porém, devemos
lembrar que a dissolug&o natural por morte de wmsgdrtes da familia
coloca no cenario a heranga do patrimdnio da famili

3.4.2 A liberdade do arbitrio das vontades na soalade civil

Com a separacdo da familia, seja ela voluntarimeniuntaria

126 “Dje sittliche Aufldsung der Familie liegt daridgB die Kinder zur freien Persénlichkeit
erzogen, in der Volljahrigkeit anerkannt wardes,rakchtliche Personen und fahig zu sein, teils
eigenes freies Eigentum zu haben, teils eigenelieanzu stiften — die S6hne als Haupter und
die Tochter als Frauen (HEGEL, Rph. §. 177 )".



93

surge a liberdade do arbitrio das vontades e gosdsduais. Colocar
o reconhecimento como referéncia individual conduindividuo a

enganos e conflitos nas relagdes éticas. Situasconhecimento no
ambito do arbitrio da lugar a infamia e a atos Além disso, institui o

autoritarismo e a dependéncia infame. Nao é pdgsdvsar o principio
da liberdade e da propriedade, pois o arbitrio tefl® em e por si
nenhum direito de ser reconhecido. Constatam-s&sd§9 e 180 que
o arbitrio ndo consegue legitimar relagbes éticagigir o direito de

reconhecimento.

Hegel frisa a importancia da formacgéo da famildaesociedade
civil**na construcdo e conducdo do Estado. “A sociedadk é&ia
diferengca que aparece entre a familia e o estadgsmm que sua
formacdo é posterior ao do estfioqHEGEL, Rph., Zus.§ 182)".
Interessa-nos aqui demonstrar como 0 reconhecimpatpassa a
sociedade civil e torna-se elemento fundamentalleg&imidade e
sustentabilidade dela mesma diante do estado. @emge-se como
sendo composto de trés momentos: 1) sistema dasssidades,
momento das relacdes de trabalho e a satisfacdoed@ssidades de
cada individuo; 2) o universal da realidade efetiadiberdade como o
conteudo do sistema na perspectiva da “proteciprajariedade e da
administracdo da justitd (HEGEL, Rph.,§ 188)".; 3) sistemas de
protecdo e prevencdo dos interesses particularesa ndimensao
comunitaria através da policia e das corporacéesioCHegel pensa o
reconhecimento na dimensdo do sistema das neasstiaHegel
afirma:

As necessidades e 0s meios sdo enquanto
existéncia real, um ser para outro, cujas
necessidades e cujo trabalho condicionam
reciprocamente a satisfacdo. A abstracdo que é
uma qualidade das necessidades e dos meios é uma
determinacdo das relagbes dos individuos entre si.
Esta universalidade como reconhecimento é o
momento que converte as necessidades, 0s meios
e 0os modos de satisfagdo em sua singularidade e

127 “Na sociedade civil é onde estruturalmente temlsgar a moralidade dentro da eticidade
(COLL, 2001. p. 411)".

128 «Dje biirgerliche Gesellschaft ist die Differenzelehes zwischen die Familie und den Staat
tritt, wenn auch die Ausbildung derselben spaterdi¢ des Staates erfolgt (HEGEL, Rph.
Zus. § 182)".

12941 ] der Schutz des Eigentums durch die Rechegef(HEGEL, Rph. §. 188)".
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abstracdo em algo concreto, enquanto sociall30
(HEGEL, Rph., § 19p

Em Hegel, as necessidades e os meios para a Gatisfam
existéncia real, expressa um ser para o outro.pkeegdo das relagbes
entre o trabalho e a realizagdo das necessidadesn&ersalidade do
reconhecimento. Este manifesta as singularidadesnddos e meios de
satisfac@o dos individuos e constitui-se espagals&econhecimento é
reconhecimento social, pois se situa entre os ithdds nas suas
relacdes de trabalho e satisfacdo das necessid@de=xzonhecimento e
o direito de que o que na sociedade civil e nodeséaracionalmente
necessario esta ao mesmo tempo mediado pelo @dfirideterminacdo
mais precisa da representacéo geral se chamaarnergte liberdad
(HEGEL, Rph., § 206)". Hegel compreende que todesndividuos
devem patrticipar de uma classe com a finalidaderoeer os produtos
para a satisfacdo de suas necessidades. Além dissmeios de
producdo sdo em grande parte solidarios, pois n@dupimos apenas
para n6s mesmos, mas essencialmente para os dtiessa classe que
os individuos determinam sua subjetividade e sumahpelo trabalho
livre. O sujeito ndo deve resistir em decidir-se¢ pma classe nem
mesmo criar uma representacdo de que pertenceisare uma simples
necessidade externa e uma limitacdo de sua detg@&anuniversal. Isso
quer dizer que para Hegel o homem deve ser algoisa, quer dizer,
pertencer a uma classe. Ter o reconhecimento denpenento a uma
classe é a conquista da efetiva realidade e dévitigele ética. Hegel
expressa-se dizendo:

Com a expressdo de que o homem deve ser algo
entendemos que deve pertencer a uma classe, pois
esse algo quer dizer que é algo substancial. Um

homem sem classe é uma mera pessoa privada e

%0 “Dje Bediirfnisse und die Mittel werden als reelassein eirSeinfiir andere durch deren
Bedurfnisse und Arbeit die Befriedegung gegenseibigdingt ist. Die Abstraktion, die eine
Qualitat der Bedurfnisse und der Mittel wird (srhverg. §), wird auch eine Bestimmung der
gegenseitigen Beziehung der Individuen aufeinardiese Allgemeinheit al&nerkanntseirist
das Moment, welches sie in ihrer Vereinzelung unbstfaktion zu konkreten als
gesellschaftlichenBedirfnissen, Mitteln und Weisen der Befriedigungcht (HEGEL, Rph.,
§.192)".

181 “Dje Anerkennung und das Rechtfdavas in der biirgerlichen Gesellschaft und im ®taat
durch die Vernunft notwendig ist, zugleicturch die Willkir vermitteltgeschehe, ist die
néhere Bestimmung dessen, was vornehmlich in digenaéinen Vorstellung-reiheit heift
(HEGEL, Rph., §. 2086)".
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ndo esta em umaniversalidade real132 (Rph.,
Zus. §.207).

Hegel coloca para si mesmo a reflexdo da constrdciacer
homem, como pertencimento de ser para outro, psigelacdes de
reciproca necessidade e 0 seu correspondentehtrgisria a satisfacao,
implica refletir sobre a infinitude dos direitos godprio ser humano.
Isso deve ser sabido, querido e reconhecido umiveesnite como
validade Gelten e realidade Wirklichkeif) objetiva. Hegel denomina
essa relacéo reflexiva do ser humano com o traleathuas necessidades
de cultura, situado no ambito da administracéo udtich. Lé-se no
adendo do § 209, da Rph, o seguinte:

Pertence a cultura o pensar como consciéncia do
individuo na forma da universalidade, que o eu
seja apreendido como pessoa universal, no qual
somos todos idénticos. O ser humano vale porque
€ humano e nado porque é Judeu, catdlico,
protestante, alemdo ou italiano. A consciéncia
como um valor do pensamento € de uma infinita
importancia e sé mostra uma caréncia quando se
fixa como cosmopolitismo e se opbe a vida

concreta do Estado133.

Hegel fixa seu olhar e sua analise na essencialidachana, ndo
nas suas expressdes existenciais. Preocupa-se ooivessalidade do
humano no ser humano, como algo identitario nohsenano. Hegel
apresenta aqui um elemento fundamental do primamloespirito
humano, pois o contingente é a beleza fisica ecessério é o ser
humano enquanto tal. Além disso, se trata da védaalhumano, central
nessa andlise do préprio Estado. Podemos pensapeespectivas
humanistas bem como na propria fundamentacdo daddstisso

implica pensar a eticidade no ambito de ethos dos diferentes

132 “Darunter, dé der Menschetwassein misse, verstehen wir,pdar einem bestimmten
Stande angehore; denn dies etwas will sagef,edaalsdann etwas Substantielles ist. Ein
Mensch ohne Stand ist eine pdoPrivatperson und steht nicht in wirklicher Allggimheit
(Idem, Rph, Zus. § 207)".

13 «Es gehort der Bildung, denDenken als Bewtsein des Einzelnen in Form der
Allgemeinheit, d Ich alsallgemeinePerson aufgefi werde, worin Alle identisch sindDer
Mensch gilt so, weil er Mensch,isticht weil er Jude, Katholik, Protestant, Deutscltaliener
usf. ist. Dies Bewtsein, dem deGedankegilt, ist von unendlicher Wichtigkeit, - nur dann
mangelhaft, wenn es etwa &®smopolitisms sich dazu fixiert, dem konkreten Staatsleben
gegenuberzustehen (HEGEL, Rph. § 209)".
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presentes numa sociedade e nas culturas. Hegelaitas pessoas
diferentes para salientar a essencialidade daipréticidade, pois ela se
constitui a partir da diversidade e a partir do daida vida de cada ser
humano. Quando Hegel nomeia as pessoas, como tegdoamiminoso,
o feio ele sempre esta se referindo a humanos,etesa deve ser
garantida a vida. Esses seres tém rostos, facesspegtivas de vida,
sdo seres do Estado, portanto, merecedoras dedatignijustica e
direitos.

3.4.3 A Eticidade do mutuo reconhecimento na autonsciéncia da
comunidade

O Estado € um lugar da unidade, da conciliacdocdnfiitos, da
individualidade e da comunidade, portanto, espagtighidade e do mutuo
reconhecimento. Encontramos em Hegel uma sabigétich afirmacao:

O Estado em e por si é a totalidade ética, a

realizagdo da liberdade e é um fim absoluto da

razdo que a liberdade seja efetivamente real. O

Estado é o espirito que esta presente no mundo e
se realiza nele com consciéncia, entretanto, na
natureza sé se efetiva como o outro de si, como

espirito adormecido. Unicamente é Estado se esta
presente na consciéncia, se se sabe como objeto
existente134 (HEGEL, Rph. Zus. § 258).

O Estado é a autoconsciéncia da comunidade engpeegenca
do espirito no mundo humano. Hegel quer que asaglestsingulares
sejam conduzidas para a universalidade e por issodig: “Minha
vontade é uma vontade racional, tem validade evedidade deve ser
reconhecida pelos demais. Aqui tem que desaparenetha
subjetividade e a dos outros e a vontade deve gcaseguranca,
firmeza e objetividad®® (HEGEL, Rph. Zus. § 217)". O

134 «Der Staat an und firr sich ist das sittliche Gantze Verwirklichung der Freiheit, und es ist
absoluter Zweck der Vernunft, @laie Freiheit wirklich sei. Der Staat ist der Gedr in der
Welt steht und sich in derselben Bewstseinrealisiert, wahrend er sich in der Natur als im
Bewutsein vorhanden, sich selbst als existieren derefssgnd wissend, ist der Staat
(HEGEL, Rph. Zus.§ 258)".

135 “Mein Wille ist ein verniinftiger, er gilt, und dieGelten soll von dem anderen anerkannt
sein. Hier m@ nun meine Subjektivitdt und die des anderen hifiadlesp, und der Wille mgi
eine Sicherheit, Festigkeit und Objektivitat ErlandHEGEL, Rph., Zus. §. 217)".
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reconhecimentd® é o caminho para a objetividade, pois na medida em
que desaparece a minha subjetividade e a dos puwirogntade
ultrapassa as fronteiras da subjetividade e seadébjetividade das
relacdes sociais.

Considerando que na sociedade civil a personalidade
propriedade tém reconhecimento e validades legais)esat’ ndo se
restringe aos interesses particulares, mas sinma aje interesses
universais. Transgredir e causar um dano a algugegar a propria lei
e sua repercusséo é universal. Cabe nesse casa &p¢omo orgao da
lei, administrar a justica através da'{éiAqui esta implicito que toda
familia deve educar seus filhos para serem cidaddae apenas
individuos punctiformes Nelas se reconhecem os lagos construidos no
ambiente familiar, que no &mbito da sociedade néd ocorre, pois sdo
retirados da familia e reconhecidos como indepdadeRercebe-se que
o individuo passa a ser filho da sociedade civititedeveres e direitos
com ela. Nesse sentido que “a sociedade civil geegeger a seus
membros, defender seus direitos, tanto quanto d#idios séo
obrigados a respeitar os direitos d8I@HEGEL, Rph. Zus.§. 238)". Na
sociedade civil as corporagbes assumem o papelnte segunda
familia, pois nelas o individuo se sente acolhidoeta satisfaz suas
necessidades. Assim como uma segunda familia, ittdisst também
como a segunda raiz ética do estado. A proprialifamgconhece nas
corporacdes seu solo firme tanto de subsisténcieo ae qualificacdo
profissional. Hegel assim se expressa:

1% “O0 homem ¢é reconhecido necessariamente e necessate reconhece (HEGEL,
REALPHILOSOPHIE, Ed. Espanhola, p. 176)".

137 “No crime o que se nega €é o direito como direittiberdade como tal (SALGADO, 1996,
p.357)".

138 «A pena é, a um s6 tempo, um direito da sociedade direito do individuo. [...] O direito

e a justica tém sua sede na liberdade, assim sarina ou a coagao juridica (se € juridica)
tem de buscar também seu fundamento na liberdadeA [pena ndo é uma ameacga, mas,
antes, um direito do préprio criminoso, pois poiardela ele mesmo restaura o direito lesado
e se reinsere na eticidade social (SALGADO, 1996356)".

139 para Hegel a Lei esta no Ambito da sociedade Aiviki é o encontro do Direito abstrato e
do costume. Podemos afirmar que em Hegel o comfiitaplicacéo da Lei é necessario. Nesse
aspecto que a Lei deve administrar a particulaédada universalidade. Devemos ainda
considerar, que o descompasso pode ja ocorreranfosaulacéo, porém, o conflito se efetiva
verdadeiramente na aplicagdo da Lei. Aqui reside gmande complexidade do direito na
perspectiva da Lei, pois é absurdo pensar que pddera prever todos os casos. Salientamos
aqui que sao os individuos que desejam a Lei,gazantem os seus direitos. Isso se manifesta
no Estado e os costumes sdo nele expressdes dia fueip

140 “Die biirgerliche Gesellschaft muhr Mitglied schiitzen, seine Rechte verteidigenwse

der Einzelne den Rechten der biirgerlichen Gesaelfserpflichtet ist (HEGEL, Rph. Zus.8.
238)".



98

O membro de uma corporagdo ndo necessita,

portanto, de outras manifestacdes exteriores para
demonstrar sua capacidade e seus ingressos
regulares, para demonstrar que é algo. Com isto

reconhece também que pertence a um todo, que é
por sua vez um membro da sociedade civil geral e

se preocupa pelos fins desinteressados deste todo;
tem sua honra em sua classel41 (HEGEL, Rph. 8.

253).

As corporacdes s8o o caminho para o Estado, pais el
compreendem uma racionalidade de uma totalidads, rdkacdes
particulares e comunitérias.

O Estado € o lugar da intersubjetividade e do feecmento
mutuo, porque ele é a realidade efetiva da idéia'& Encontramos
nessa afirmagdo o elemento super ativo da unilatade da pura
vontade subjetiva. Isso demonstra que a liberdadeezonhecimento
fundamentam o conceito de direito. Sendo assim [fpea direito
individual de liberdade presente no corpo e no rour@b € legitimo a
menos que seja reconhecido e garantido pela coaueiidldem, 2003,
p. 91). O reconhecimento intersubjetivo é umailegitdo de direitos e
deveres comunitarios. Afirma com isso que “o reewithento
reciproco ndo é servil, mas constitui um alargamela mentalidade
que deve ser personificado em instituicbes deddme e justica (Idem,
2003, p.96)". Devemos alertar que esse reconhetinme@ituo somente
se concretiza no Estado, porque “O Estado é alesldiefetiva da ideia
ética, o0 espirito ético como vontade substancialaela, clara para si
mesma, que se pensa e se sabe e cumpre aquilalmpprecisamente
porque o sat&’ (Hegel, Rph.,§ 257)". Trata-se de uma totalidaitmé
pois significa a realizacdo da liberdade. Nestdid®mnHegel enfatiza

14147...] so d&f das Mitglied einer Korporation seine Tiichtigkeitdusein ordentliches Aus-

und Fortkommen, dhes etwas ist,durch keine weitere@uferen Bezeigungedarzulegen
nétig hat. So ist auch anerkanntfdss einem Ganzen, das selbst ein Glied der allgemei
Gesellschaft ist, angehort und fir den uneigengéten Zweck dieses Ganzen Interesse und
Bemihungen hat; - es hat ssginem Stande seine EHEGEL., Rph. 8. 253)".

142 “para Hegel, o reconhecimento implica a mediag#tersubjetiva da consciéncia da
liberdade; e o espirito € o resultado da autonomeidiada (WILLIAMS, apud, ROSENFIELD,
2003, p.80)".

143 “Der Staat ist die Wirklichkeit der sittlichende — der sittliche Geist, als der offenbare,
sich selbst deutliche, substantiellen Wille, dehsienkt und w@i und das, was er weiund
insofern er es wgj vollfiihrt (HEGEL, Rph. §. 257)".
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que “é o caminho de DeU$ no mundo que constitui 0o Estado; seu
fundamento é a for¢ca da razdo que se realiza comtade. ( .es ist der
Gang Gottes in der Welt, galer Staat ist, sein Grund ist die Gewalt der
sich als Wille verwirklichenden Vernunft. HEGELhRPBus §. 258)"Deus
consiste no espirito livre de cada comunidade deche livres. Mas em
gue consiste a realidade concreta da liberdadeegy@lMNele a liberdade é
a expressao dos interesses da individualidadeglesea desenvolvimento
e reconhecimento de seus direitos, mas que o®gBEx pessoais se
transformam em interesses gerais e que sejam smdok como espirito
substancial do proprio Estado. Nesse aspecto eagwd em Hegel uma
forte sintonia entre dever e direito, se expressdadseguinte maneira:

O Estado enquanto ético, enquanto compenetragéo
do substancial e do particular implica que minha
obrigac@o para com o substancial seja ao mesmo
tempo a existéncia de minha liberdade particular,
quer dizer, o dever e direito estdo unidos em uma
e mesma relacd8 (HEGEL, Rph. § 261).

O Estado é a expressdao maxima da universalidadke efmé a
liberdade concreta que unifica os interesses péatis e coletivos. 1Sso
mostra que o Estado hegeliano consegue congregdifeventes em
suas diferencas e os semelhantes numa unidadecdehegimento
solidario. Isso quer dizer, reconhecer e ser remtidh sdo as duas faces
de cada cidadao e do Estado: deveres na mediddirdites, e direitos
na medida dos deveres. A questdo que aparece aok Hegel € que
cada individuo néo pode apenas estar com o0s outessdeve sentir-se
um com 0s outros numa comum unidade. E exatameste que
constitui a Eticidade e a liberdade em Hegel. Higna: “A ligacdo
entre dever e direito tem esta dupla face: o qlsstado exige como
dever €, também, imediatamente, o direito da iddalidade, visto aue
ndo é outra coisa sendo a organizacdo do conceitbberdad&™

144 para entender melhor o conceito de Deus em Heeggfique no primeiro capitulo essa
abordagem.

45«Der Staat, als Sittliches, als Durchdringung 8ebstantiellen und des Besonderen, enthélt,
da meine Verbindlichkeit gegen das Substantielle eigbl das Dasein meiner besonderen
Freiheit, d.i. in ihm Pflicht und Rechin einer und derselben Beziehung vereingijtd
(HEGEL. Rph. 8. 261)".

146 “Die Verbindung von Pflicht und Recht hat die gpgelte Seite, dadas, was der Staat als
Pflicht fordert, auch das Recht der individualis@mittelbar sei, indem es nichts eben ist als
Organisation des Begriffs der Freiheit (HEGEL, Rgus. § 261, MULLER, Textos
Didaticos, 1998, p.39)".
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(HEGEL, Rph, Zus. § 261)". Verifica-se que tant&cstado quanto os
individuos tem na base de suas organizacdes, ddg@emento, valores,
e de sua existéncia a liberdade. Isso mostra que Hegel o
reconhecimento matuo ou intersubjetivo, é a olgefio da liberdade
nas instancias individuais e comunitarias. Sendatareza humana a
prépria liberdade, o mutuo reconhecimento é a iexieacao,
manifestacdo dessa liberdade. Entende-se porqudegel ser cidadao
€ pertencer a uma corporacao, pois é nela que temgoshecidos a
liberdade real. E nesse sentido que “O Estado énganismo, gger
dizer, um desenvolvimento da Idéia em direcdo @s sliferencds’
(HEGEL, Rph., Zus. § 269, MULLER, Textos Didatica998, p. 44)".
No Estado nds precisamos ver a vida no sentido emaiglo, pois
guando os individuos deixam de confiar no Estadodesaparece. No
entanto, quando ha grupos ou seitas que ndo rezemhseus deveres
com o Estado, cabe ao Estado tolerancia. O Eseadmrsstitui como
racionalidade maxima da universalidade, é autoi@msia de Deu$®
como mundo. O Estado é algo pensado, atuante diorgotiade com a
consciéncia que sabe 0 que quer, pois ele sabdisg@sage de acordo
com principios. Em Hegel o papel da religido corasebdo Estado é
indiscutivel, pois a crenca religiosa € uma queistdigidual e ela tem o
dever de reconhecer o Estado. Devemos entendedajgeberania do
Estado surge a graca aos criminosos. A forma més @o
reconhecimento da majestade do espirito é a gregel insere aqui o
elemento do perddo, no entanto, somente cabe eag@ba decisdo de
conceder a anulacdo e o perddo de um crime. Nesgdosencontramos
em Hegel a seguinte declaracao:

O perddo é a remissao do castigo, o qual néo
suprime o direito. Este, ao contrario, permanece e
o perdoado é depois como antes um infrator. A
graga ndo o isenta da infracdo cometida. A
remissdo do castigo pode ser feito através da
religido, pois o acontecido pode tornar-se nao
acontecido de espirito em espirito. Caso isto seja

147«Der Staat ist Organismus, das pteEntwicklung der Idee zu ihren Unterschieden (HEGE
Rph. Zus., §., 269)".

148 «3e a Religido constitui, portantobaseque contém o [elemento] ético em geral e, mais
especificamente, a natureza do Estado enquantadedivina, ela € ao mesmo tempo téo sé a
base e este € o ponto em que ambos divergem. O Eétadmntade divina enquanto espirito
atualmente presente desdobrand@m dire¢éo a figura efetiva evéganizacdo de um mundo

( HEGEL, Rph., 8. 270, MULLER, 1998, p.48)".
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feito no mundo, ele tem seu lugar apenas na
majestade, e pode chegar apenas numa decisao
infundada*® (HEGEL, Rph. Zus. § 282).

Hegel enfatiza na citacdo acima que a graca coentddp do
castigo néo elimina de modo algum o direito. Recabgraca por meio
do perdado nédo significa que o individuo nédo tentraetido o delito,
apenas na religiao isso se torna possivel. Apeaaligido o delito
pode ser considerado um ndo delito, pois se sduaEmbito da crenca e
da subjetividade. Hegel quer demonstrar que o pecdécedido, ndo
imuniza o ato de infracdo do sujeito da acdo. Embtg seja agraciado
pelo perddo, ele carrega consigo a marca da imfrd¢@sse aspecto o
perddo ndo anula o direito, mas também ndo arrdacadividuo a
infracdo cometida.

No Estado soberano o arbitrério e o pessoal dsfaglb e fins
subjetivos so sacrificados. E nesse sentido qgeltéirma na Rph, §
282: "Das Begnadigungsrecht ist eine der hochsteeriéennungen der
Majestat des Geistes”. Esta afirmacdo hegelianaraduzida por
Muller*® (1998) da seguinte maneira: “o direito de indéitama das
formas mais altas da majestade do espirito”. Dialgsta traducdo
propomos uma outra: “O direito de perddo é um dass naltos
reconhecimentos da majestade do Espirito”. MUBe&r tnaduziu o termo
(Anerkennunp reconhecimento, que é central na nossa discudaao
tese. Considera-se, nesse sentido, que a esséndlzeddade é espirito,
sendo que para Hegel a natureza humana é suaalileerel a liberdade é
espiritual. Em Hegel o grau maximo da liberdaderidsal encontra-se
no povo. Entdo, como Hegel entende o reconhecimeatdstado
soberano? Encontramos a resposta no § 331:

O povo como Estado é o0 espirito na sua
racionalidade substancial e na sua realidade
efetiva imediata, por isso, a poténcia absoluta
sobre a Terra; consequentemente, um Estado esta
em face dos outros numa autonomia soberana. Ser
enquanto tal para o outro, isto é, ser reconhecido
por ele, é a sua primeira legitimagdo absoluta.

149 A traducéio feita por Miller é discutivel, apesarse tratar de um grande e eximio tradutor
de Hegel. Por esta razdo e com muito respeitoaaaitsr, propomos uma nova traducéo para
tornar o texto de Hegel em questdo mais simpleaie compreensivel.

%0 Miiller € um dos tradutores muito respeitados ne tange as tradugées de Hegel, porém,
aqui sugerimos uma tradugdo um pouco diferenteMidler.
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Mas essa legitimacéo é ao mesmo tempo somente,
formal, e a exigéncia deste reconhecimento do
Estado, meramente porque ele é um Estado, é
abstrata; se ele de fato é um ente sendo em si e po
si, depende do seu conteldo, da sua constitui¢éo,
da sua situagcdo, e o reconhecimento, enquanto
contendo uma identidade de ambos Estados,
repousa igualmente sobre a maneira de ver a
vontade do outrst (HEGEL, Rph., & 331,
MULLER, 1998, p. 137).

Em Hegel o povo é o Estado, 0 espirito em sua malitade,
portanto, poténcia absoluta na terra. Nesse aspgmtoa autonomia
soberana de cada Estado adquire legitimidade petmhecimento. Este
reconhecimento implica em perceber o conteldo eitithde e ver a
vontade de cada Estado. Cada povo constitui-se déstedo para o
outro, e nisso que consiste sua autonomia e idatdigropria de cada
qgual. O que esta em questdo aqui € a soberanial estasua pretenséo
de intervencéo legitimadora. Nesse aspecto que

A legitimidade de um Estado e, mais
precisamente, na medida em que ele esta voltado
para fora, a do poder do seu principe, é por um
lado um relacionamento que se volta inteiramente
para dentro (um Estado ndo deve se imiscuir nos
assuntos internos de um outro), - por outro lado,
ela tem seu ser também completada pelo
reconhecimento dos outros Estados. Mas esse
reconhecimento exige a garantia de que ele,
igualmente, reconhega 0s outros que devem
reconhecé-lo, isto é, de que os respeitara na sua
autonomia, e, por conseguinte, de que a estes nao
pode ser indiferente 0 que se passa no seu interior

%1 “Das Volk als Staat ist der Geist in seiner sufttiéden Verniinftigkeit und unmittelbaren
Wirklichkeit, daher die absolute Macht atfden; ein Staat ist folglich gegen den anderen in
souveraner Selbsténdigkeit. Als solcHiér den andererzu sein, d.i. von ihnanerkannt zu
sein ist seine erste absolute Berechtigung. Aber dBeErechtigung ist zugleich nur formell
und die Forderung dieser des Staats, Verfasswmja@d an, und die Anerkennung, als eine
Identitdt beider enthaltend, beruht ebenso auf Afesicht und dem Willen des anderen
(HEGEL, Rph., §. 331)".
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152 (HEGEL, Rph. § 331, MULLER, 1998, Textos

Didaticos, p.138).

O Estado se legitima de modo externo através daipd, que €,
em Ultima instancia, uma relacdo que se dirige gardro do Estado,
porém, essa legitimidade somente ocorre pelo recimento dos
outros Estados. Hegel salienta que o Estado quezanhecido deve
igualmente ser um Estado reconhecedor resultandaespeito e
autonomia dos outros Estados. Na medida em que Eatiado
reconhece e é reconhecedor, ele se dirige parainsetor numa
perspectiva de compreender e entender a raciodalelaspirito de cada
povo. Reconhecer e ser reconhecido € garantir ginletpde da
autonomia de cada Estado e também fundamentaemleépendéncia
entre os Estados. O povo, enquanto Estado, é auistmqde seu
reconhecimento. Salientamos que tdo somente nagdesl entre
Estados e povos € que Hegel manifesta a necessitadeituo
reconhecimento. Reconhecer o outro como povo ed&staermite
entender as relagbes de soberania de cada Estade. Estado é
legitimo e soberano na medida em que reconhecero como tal. E
por isso que o bem estar de cada Estado ndo ésapendem estar
econbmico, mas centralmente, o bem estar de catalcE® seu
reconhecimento e autonomia.

3.4.4 O mGtuo Reconhecimentd® na guerra

Hegel compreende o muatuo reconhecimento como tineglor
e fundador das relacdes do direito internacionalceloca como razéo
do bem estar de cada Estado. O mutuo reconheciméatgpode ser
suprimido nem mesmo em situacao de guerra, poias¢em sempre a
possibilidade da paz. Hegel esta preocupado coseres humanos que
compdem os Estados, pois numa guerra o que egtigemao é apenas
a autonomia dos Estados, mas garantir e consemidaale todos, isto

%24Dje Legimitat eines Staats und naher, insofernaah afen gekehrt ist, seiner firstlichen
Gewalt ist einerseits ein Verhaltnis, das sich gaazh innerbezieht (ein Staat soll sich nicht
in die inneren Angelegenheiten des anderen mischanplererseits nfiusie ebenso wesentlich
durch die Anerkennung der anderen Staatawollstandigtwerden. Aber diese Anerkennung
fordert eine Garantie, fieer die anderen, die ihn anerkennen sollen, glefishéinerkennen, d.i.

sie in ihrer Selbsténdigkeit respektieren werdej samit kann es ihnen nicht gleichgliltig
sein, was in seinem Innern vorgeht (HEGEL, Rpl33.)".

%3 Queremos lembrar que o matuo reconhecimento gfsizzmos a partir de Hegel é o
reconhecimento Institucional.
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quer dizer, preservando a vida e a liberdade destopreserva-se a
autonomia de cada Estado. Hegel afirma no 8§ 3&gwirste:

No fato de que os Estados se reconhecem
reciprocamente como tais permanece, ainda na
guerra, situacdo de auséncia de direito, de
violéncia e contingéncia, um laco no qual eles
valem uns para os outros sendo em si e por si, de
sorte que, mesmo em plena guerra, a guerra é

9§terminada como algo que deve ser transitério

A guerra como uma luta, representa uma luta por
reconhecimento, pois o Espirito € a humanidade,readizacdes
humanas. Nesse sentido o mituo reconhecimento napegas o
fundamento do fortalecimento interno e externo, treduz-se e da um
significado essencial para histéria mundial. Heggeler de fato
fundamentar o direito a partir do reconhecimentaleVa pena trazer
aqui uma afirmacdo de Bourgeois:

A cidade verdadeira é a que liberta dentro dela seu
cidaddos, ndo enquanto revelaria assim sua fraqueza
mas manifestando desse modo sua forca. A
afirmacao efetiva do individuo — que s6 pode s#r re
na medida em que é real o fundamento do espirito
objetivo, isto €, o Estado — é tarefa da comunidade
politica, em vez de, muito pelo contrario, a afitém

da comunidade poder proceder politicamente de um
individuo que pretenda erigir-se, em sua abstrdgao
homem, em sujeito absoluto da vida politica. Q..]
individuo s6 existe verdadeiramente na medida em
que é reconhecido pela comunidade politica; o
reconhecimento politico do individuo é seu
reconhecimento Ultimo (BOURGEOIS, 2004, p. 92).

Percebe-se que o solo da estrutura ética é tambénioodo
Estado. N&o podemos pensar o Estado sem essaorelggi@ubjetiva
entre os membros da sociedade civil e seus miaamnhecimentos.

%4 «Darin, d&p die Staaten sich als solche gegenseitig anerkebight auch im Kriege, dem
Zustande der Rechtlosigkeit, der Gewalt und Zufidit, ein Band, in welchem sie an und fir
sich seiend fireinander gelten, so pdam Kriege selbst der Krieg als ein
Vorubergehensollendes bestimmt ist (HEGEL, Rph338)”.
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Neste sentido, "[...] a sociedade civil exprimeigag¢do exterior dos
individuos, o Estado, a ligagao interior deles (BR®BEOIS, 2004, p.
107)". Entende-se que tanto a sociedade como al&sao as duas
formas da comunidade publica que fazem frente diéanomo espaco

privado.

A vida social e a vida politica s6 sdo fortes, cada
uma delas, com a forca de seu Outro. [...] A
identidade da diferenca — social — e da identidade
— politica — é conduzida, com efeito, por esta
ltima, momento total do espirito objetivo, e nada
do que se produz neste é possivel sem a presenca
atuante do Estado, portador assim, em seu sentido
universal, da relagcdo dele mesmo, enquanto
Estadostricto senspycom os outros momentos do
espirito objetivo, especialmente da existéncia
social, e, portanto desses outros momentos eles
mesmos. E o Estado que os faz ser, que os deixa
ser, manifestar-se de certo modo como diferente
dele mesmo, e isto para ser verdadeiramente de
forma absolutamente determinada ele mesmo

(Ibid, 2004, p. 109-110).

O homem se realiza de modo efetivo no Estado, éaisste que
ele encontra possibilidades de sua autocompreensé@oonhecimento
como diferente. O Estado é a ldentidade do sesuas diferencas, ser
Estado é permitir a manifestacao e respeito aco@ute é seu Outro de
si mesmo. E pela diferenca que o Estado se legitmaéo pela
identidade. E o processo do muituo reconhecimento,Estado a
Sociedade Civil e da Sociedade Civil para o EstEdueste sentido que
Hegel afirma que a esséncia do Estado é a vida &ia idéia universal
manifesta no Estado. Por esta razdo que sé haweaal porque ha os
antagonismos que sao reconciliados e mutuamentnhecidos nas
suas diferencas e semelhancas no Estado. Estegsfar@a manifestacao
objetiva e imediata da Historia Universal. "Vivendo Estado, o
homem percebe a vida universal como algo que ndimnglesmente
uma idéia ou um ideal, mas uma efetividade ja ptes@bid, 2004,
p.117)". Esta é a demonstracdo da evidéncia dardade, pois o
Direito é a expressdo maxima da Liberdade. Estecsspnostra que o
Estado é racional em si e por si. "A liberdade aeie ser apenas
liberdade subjetiva, mas se pde objetivamente nadmuético
(BORGES, 1998, p. 139)". E nessa configuracio géica num Estado
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€ a "garantia da universalidade do homem comoiwer, kem a qual
nenhuma eticidade seria possivel ( Ibid, p.143)".

Para apresentarmos algumas ideias conclusivasy pagp a
discussdo as consideracbes de Plana. “O espiritpodanto, a
comunidade universal e total. Cada um dos indivddigm em si a
universalidade (PLANA, 1994, p.112)". Consideraveedadeiramente
livre aquele que permite a sua negacdo e como ctaifém a
universalidade na sua singularidade. O mesmo ped&fisnar que a
Identidade é o permitir ser diferente nas suasdlif@ms tendo como
reconhecimento a multiplicidade de interesses g¢jdmmpelo Estado
enquanto unidade na diversidade. Neste sentido que

O reconhecimento, portanto, é o que liga as
autoconsciéncias entre si e constitui a unidade do
espirito. A perfeita liberdade e independéncia dos
sujeitos no seio do espirito se realizard no
reconhecimento mutuo. Com isso temos
anunciado todo o programa da relacdo
intersubjetiva. Trata-se de alcancar a certezad de s
através do outro, sendo este outro tdo
independente e livre no reconhecimento como eu
mesmo ( Ibid, 1994, p.114).

O Reconhecimento é a perfeita unidade das libesdadmanas
na relacao intersubjetiva e encontro com os ou@asconhecimento é
a concretude do Estado e da liberdade na comundiatemens livres.
Ele é condi¢do necessaria da ciéncia juridica gadaentre os homens.
Fora do mituo reconhecimento ndo podemos penspreaties basicas
do bem conviver em sociedade e em familia. Alénsojisodas as
nossas acdes requerem o mutuo reconhecimento EATE\Er a paz
entre as nagfes. Toda soberania e unido dos Estadseus espacos
sociais, religiosos, econdmicos, politicos, edwrsis e culturais
requerem e necessitam permanentemente, como bgs#z dada boa
convivéncia, o matuo reconhecimento.
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4 HONNETH E O RECONHECIMENTO

“Quando eu mantive distancia de
comunidades, sociedades, associacdes ou
agrupamentos, grupos ou de pequenos
grupos, assim, por causa disso, porque eu
sabia internamente
que eu tinha o estranho para honrar
e gque eu poderia esperar de um,
ser eu mesmo e ser reconhecido comatal
(Emond Jabes).

Axel Honneth>® é considerado um dos principais pensadores da
“terceira geracao” da Escola de Frankfurt. Ele éfgasor de Filosofia
Social na Johann Wolfgang Goethe-Universitat, Framkiesde 1996 e
diretor do Instituto de Pesquisa Social nessa meshage, desde 2001.
E considerado um dos principais pensadores aledzfiatualidade. Ele
estudou Sociologia, Germanistica e Filosofia emrBeBochum. Entre
1982 e 83 foi pesquisador no Instituto Max-PlanekGiéncias Sociais
de Munique, no qual se doutorou com Jirgen Habermas

Honneth elabora as suas bases tedricas no InsttdePesquisa
Social fundado em 1924 por Max Horkheimer, FelixilVéeFriedrich
Pollock. Este Instituto tem como intuito, em prpioj divulgar

%5 “wWenn ich mich Gemeinden, Gemeinschaften, Verbérutéer Gruppierungen, Gruppen
oder Gruppchen gegenliber immer auf Distanz gehditdbe, so deswegen, weil ich im
Innersten Wulte, daf3 ich den Fremden zu ehren tnadtela ich seinetwegen hoffen durfte,
ich selbst zu sein und als solcher erkannt zudeveér(JABES, Edmond. In EMCKE, Carolin.
2000. p. 11).

% Nascido em Essen — Alemanha, em 1949, “Axel Hdmragresentou sua tese de
doutoramento & Universidade Livre de Berlim em 1988a publicagdo em livro deu-se em
1985, sob o titulo d&ritik der Macht Reflexionsstufen einer kritischen Gesellschaftteepri
Critica do Poder. Estagios de Reflexdo de umaaemtial critica). Entre 1984 e 1990, foi
assistente de Jirgen Habermas no Instituto deofidoda Universidade de Frankfurt, onde
apresentou sua tese de livre-docéncia, cuja vees@idivio € exatamente este Luta por
reconhecimento. A gramatica moral dos conflitosiasc publicado em 1992. Em 1996,
Honneth sucedeu a Habermas em seu posto na Udaeesde Frankfurt. Em maio de 2001,
Honneth assumiu também a direcdo do Instituto dgiea Social” (NOBRE, Marcos. In
HONNETH, Axel —Luta por Reconhecimento, 2003, p.10)

57 N&o é de nosso interesse fazer a historicidader@fwrio Instituto, mas apenas mencionar
que o Instituto, ap6s ter tido suas instalacOesteaidas para Genebra, Paris e Nova York em
fungédo do Nazismo, retorna para Alemanha na dédads950 e passa a ser chamado de
“Escola de Frankfurt”. Para entender essa histtatte de modo mais completo, verificar
NOBRE, Marcos in Apresentagéo da obtda por Reconhecimento de Honneth2003.
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trabalhos vinculados explicitamente ao marxismo.1B80 Horkheimer
assume a dire¢do do Instituto e simultaneamentpooca catedra na
Universidade que cabia ao Instituto. Na Universed&tbrkheimer se
instala na Filosofia e funda o que ele denominou “Biosofia
Social®®. Honneth na afirmacdo de Nobre (2003, p.10) psde
incluido na “tradicdo da Teoria Criticd (p.10) apresentando sua
prépria teoria em confronto com o0s seus antecessdrendo sido
assistente de Jurgen Habermas, obteve grandenoffuéo mestre, do
qual se distanciou em suas teorias posteriormEntecessario entender
que Habermas tem em Horkheimer e Adorno seu peanpadida para a
construcdo de um pensamento de uma nova raciodelipara a
compreensdo e interpretacdo da realidade e o mulzdovida.

%8 A partir disso ele “propds um ambicioso prograneapésquisa interdisciplinar que tinha
como referéncia teérica fundamental a obra de Maox Marxismo, inaugurando, assim, a
vertente intelectual da Teoria Critith (NOBRE apud, HONNETH. p. 7, 2003)

%9 Merece um réapido olhar sobre esse conceito déal€oitica, pois é nela que Honneth esta
inserido. O conceito de Teoria Critica tem desdwolri#os e modificagbes ao longo de sua
trajetoria historica. “Teoria Critica, entretand@signa um campo tedrico muito mais amplo do
que simplesmente essa configuragdo histérica qoeu ficonhecida como “Escola de
Frankfurt”. No sentido que lhe foi dado originahte por Max Horkheimer em seu artigo de
1937 “Teoria Tradicional e Teoria Critica”, a exgs@0 designava o campo teérico do
marxismo. A partir da publicacéo desse texto dekhieimer, pode-se dizer que a expressao “
Teoria Critica” passou a designar também, em senmtidis restrito, toda uma tradicdo de
pensamento que tomou por referencia tedrica fundiiessas formulagées de 1937. De
acordo com esse artigo, a Teoria Critica ndo séalim descrever o funcionamento da
sociedade, mas pretende compreendé-la a luz demanacipacdo ao mesmo tempo possivel e
blogueada pela légica propria da organizacédo seigjahte. De sua perspectiva, éreentacao
para a emancipacada dominacdo o que permite compreender a socieadseu conjunto,
compreensdo que é apenas parcial para aquele quelag® como tarefa simplesmente
“descrever” o que existe - no dizer de Horkheiraguele que tem uma concepgao tradicional
de ciéncia. Dito de outra maneira, sendo efetivaenpossivel uma sociedade de mulheres e
homens livres e iguais, a pretensdo a uma meraridés” das rela¢des sociais vigentes por
parte do teorico tradicional é duplamente parciadirque exclui da “descricdo” as
possibilidades melhores inscritas na realidadeabegporque, com isso, acaba encobrindo-as”
(NOBRE, in Honneth, 2003, p. 8-9).
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Habermas procura entender o diagnostico apresenpado
Horkheimer e Adorno na obfialética do esclarecimentd. E notério
em Horkheimer e Adorno no que se refere Daalética do
Esclarecimentf® que a razdo instrumental é a racionalidade Unica
presente e dominante no capitalismo administradoes3a € a Unica
racionalidade presente no capitalismo, torna-secildifqualquer
emancipacao e critica a partir da razao instrurheBssa forma de
pensar a possibilidade de uma critica coloca ero dsproprio projeto
critico, afirma Habermas. Segundo Nobre, referisela Habermas diz:

Pois isso fragiliza tanto a possibilidade de um
comportamento critico relativamente ao
conhecimento quanto a orientacdo para a

0 N&o vamos apresentar uma explicagdo da obra, pesas vamos fazer uma rapida
explicagdo sobre o termo esclarecimento, que emé& se expressa pAufklarung.Este
termo é utilizado por Horkheimer e Adorno e pooiss® bom que se note, antes de mais nada,
queAufklarungnéo é apenas um conceito histérico-filoséfico, mmas expressao familiar da
lingua alem&, que encontra um correspondente aagpalavra portuguessclarecimentapor
exemplo em contextos comaexuelle Aufklarung(esclarecimento sexual) opolitische
Aufklarung (esclarecimento politico). Neste sentido, as gh#davras designam, em aleméo e
em portugués, o processo pelo qual uma pessoa asrioevas da ignorancia e do preconceito
em questdes de ordem pratica (religiosas, poljtic@xuais, etc). (...) Em Adorno e
Horkheimer, o termo é usado para designar o proassdesencantamento do mundo”, pelo
qual as pessoas se libertam do medo de uma natleszanhecida, a qual atribuem poderes
ocultos para explicar seu desamparo em face detaisfo mesmo, o esclarecimento de que
falam néo é, como o iluminismo, ou a ilustragdo, mavimento filoséfico ou uma época
histérica determinados, mas o processo pelo qadgrego da histéria, os homens se libertam
das poténcias miticas da natureza, ou seja, 0 gmwade racionalizacdo que prossegue na
filosofia e na ciéncia. (...) Em particular, é pessdar uma tradug&o unitaria para expressdes
cognatas comaaufklaren =esclarecer eaufgeklart = esclarecido. lluminar e iluminado
conotam, ndo o esclarecimento que devemos ao usizéla, mas a iluminagdo mistica ou as
luzes divinas. llustrar e ilustrado, por sua végnificam antes a instrugdo pelo estudo e pela
leitura do que o esclarecimento que resulta d&x&fl e da critica” (ALMEIDA, Guido
Antonio de. In ADORNO/HORKHEIMER - Dialética do Eaecimento, p. 7-8).

161 A Dialética do esclarecimento tinha por objetogipal de investigagdo a razédo humana e
as formas sociais da racionalidade, concluindoad@ssgestigacdo que a razéo instrumental
consistia na forma estruturante e Unica da radiadé social no capitalismo administrado.
Para Horkheimer e Adorno, a racionalidade comoaduo teduz-se a uma funcdo de adaptacéo
a realidade, a produgao do conformismo diante dardgdo vigente. Essa sujeicdo ao mundo
tal qual aparece ndo é mais, portanto, uma ilugd que pode ser superada pelo
comportamento critico e pela acdo transformadbrama sujeicdo sem alternativa, porque a
racionalidade propria da Teoria Critica ndo eneontais ancoramento concreto na realidade
social do capitalismo administrado, porque ndoreaée discerniveis as tendéncias reais da
emancipacdo. Dai a tese forte que se anuncia nfacfwredo livro: o processo de
esclarecimento, que é inseparavel do projeto moddenuma forma de vida emancipada,
converteu-se na sua prépria autodestruigdo (ap@N\NETH, 2003, p.11-12



110

emancipacdo. Sendo assim, de modo a se contrapor e
a essa posicdo aporética, Habermas propés um
diagnoéstico do momento presente divergente em

relacdo aquele apresentado na Dialética do

esclarecimento (apud, HONNETH, 2003, p.12)

Frente a razdo instrumental, Habermas propde unts ou
racionalidade, a racionalidade comunicativa. Estaim outro objetivo
frente ao comportamento e ao mundo da vida dagaesas formas de
acles humanas. Essa nova leitura feita do mundblgdmermas a partir
da racionalidade comunicativa, propde uma, segbiudtoe

acao orientado para o entendimento e ndo para a
manipulacdo de objetos e pessoas no mundo em
vista da reproducdo material da vida (como é o
caso da racionalidade instrumental). A acao
orientada para o entendimento é aquela que
permite, por sua vez, a reproducdo simbdlica da

. 62
sociedade™.

Habermas compreende as rela¢des sociais de madterdd, ndo
mais no modo de uma razao instrumental, mas a prtmecanismos
de comunicacdo no qual a légica do entendimentosades
comunicabilidade é o mundo da vida. Ele compreeqde a
racionalidade comunicativa € uma estrutura ineréagerelacdes sociais
da sociedade contemporanea.

E pontual notarmos que Haberdfdspensa a realidade das
relagdes sociais a partir de uma racionalidade narativa. E por esta
razdo que entende que o entendimento dessas melag@entra-se
presente no préprio processo cultural que podsibdi continuidade
interpretativa do mundo.

Honnett®® em sua Teoria Critica, parte essencialmente slessa

62 NOBRE, apud. HONNETH, 2003, p. 13.

163 para Habermas, a forma social propria da modeteidaaquela em que a orientagéo da
acao para o entendimento encontra-se present@pogprocesso de reproducao cultural que
permite a continuidade de interpretacbes do mumdg, proprias instituicdes em que o
individuo é socializado, nos processos de apresidieade constituigdo da personalidade. A
racionalidade comunicativa encontra-se assim, pdahermas efetivamente inscrita na
realidade das relag@es sociais contemporaneas.REQO&ud. HONNETH, 2003, p.14).

164 porém, é necessario salientar, que na visdo dedttonHabermas “limitou-se alargar o
conceito de racionalidade e de acdo social, acreswio a dimenséo sistémica uma outra,
ambas operando segundo principios de integracidal sopostos” (NOBRE, apud,
HONNETH, 2003, p.15).
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duas perspectivas: a razdo instrumental de Adorhimrgheimer e a
razao comunicativa de Habermas. Honneth entendelgbermas pensa
uma sociedade polarizada sem nenhuma mediagacasrdges sociais
dos individuos e as estruturas capitalistas detamtés. Essa auséncia
de mediacdo, Honneth denomina de “déficit da TeCritica” (idem,
2003, p.16), defendendo diante disso de que admas#eracao social &
o “conflito e a sua gramatica, a luta por reconheaito” (idem, 2003,
p.17). Ele define sua Teoria Critica a partir deauteoria do
Reconhecimento, colocando-o na base de todas \@sdieagcfes 0s
conflitos e suas configuraces sociais. Honnetltdbu® jovem Hegel
suas inspiracdes e nocdes de reconhecimento, pake éue Honneth
encontra elementos extensivos da “luta por recomiggto”, permitindo
com isso, aproximar-se da “graméatica moral doslitosfsociais”.

41 O RECONHECIMENTO DO AMOR: ALGUMAS CONSIDERA-
COES

A grande questdo que nos salta aos olhos é: Hopladtbra uma
teoria do Reconhecimento ou uma ontologia do iddiv? Para
respondermos essa questdo, apresentaremos algumiiss i
fundamentais sobre o reconhecimento em Honnethn&kentativa de
construir uma teoria social com uma perspectivanativa presume que
o conflito é inerente e contribui tanto na formadaantersubjetividade
como na dos sujeitos. Para tal constru¢cdo Honpextte do “modelo
conceitual hegeliano de uma luta por reconhecimeffONNETH,
2003, p.23). Partindo de uma teoria da intersulijietde hegeliana
associada a psicologia social de G.H.Mead, resulta conceito de
pessoa que na possibilidade de uma auto-relagé@-$erdependente de
trés formas de reconhecimento: “amor, direito erest (idem, 2003, p.
24). Cabe salientar que Honneth se utiliza dostesae Jena de Hegel,
para pensar e fundamentar a sua teoria do recomigci. Ele assim se
expressa:

Hegel defende naquela época a convicgédo de que
resulta de uma Iuta dos sujeitos pelo

reconhecimento reciproco de sua identidade uma
pressao intra-social para o estabelecimento pratico
e politco de instituicbes garantidoras da

liberdade; trata-se da pretensdo dos individuos ao
reconhecimento intersubjetivo de sua identidade,
inerente a vida social desde o comeco na



112

gualidade de uma tens&o moral que volta a impelir
para além da respectiva medida institucionalizada
de progresso social e, desse modo, conduz pouco
a pouco a um estado de liberdade
comunicativamente vivida, pelo caminho negativo
de um conflito a se repetir de maneira gradativa
(HONNETH, 2003, p. 29-30).

Encontramos em Honneth uma leitura de Hegel de nimaipio
de ldentidade, pois justifica uma preocupacgédo adatmo individuo
enquanto sujeito portador de conflitos. Sendo gs%improcesso da
individuacgéo, discorrendo no plano da historia sfzéeie, esté ligado ao
pressuposto de uma ampliagdo simultinea das relagde
reconhecimento mituo” (Idem, 2003, p.156).

Em Honneth o reconhecimento é um amalgamar dasassfe
afetivas. Neste sentido os afetos se referem amriérpias do amor,
tanto o amor de si mesmo quanto a autoconfiand¢eng&anos que as
esferas do “amor”, do “direito” e da “eticidade’osém Hegel esferas
préprias do reconhecimento, essencialmente do nréttanhecimento,
na qual os individuos se afirmam como cidaddos nautds e
individualizados. E a partir dessa tripla dimensda teoria do
reconhecimento como uma interagc&o social assoeigdiologia social
materialista de Mead que Honneth formula a sua iateao
reconhecimento das esferas do afeto, do direita esalidariedade.
Segundo Honneth o amor é a base da estruturagéerstznalidade dos
sujeitos. Apoiando-se em Donald Winnicott (18961)97Honneth
percebe que as relagdes entre méae e filho é urda fue vai da fusao
completa & uma relativa dependéncia. Essa relagddedendéncia e
autonomia, tanto a mae como o filho aprendem um caooatro a se
verem como diferentes e independentes. Daqui sagélo que
Honneth chama de autoconfianca. E por essa razitpqua Honneth,
em cada relacdo amorosa se atualiza o jogo depsaf&rionomia
oriundo dessa fuséo originaria, dele dependendmfaaca béasica do
sujeito em si mesmo e no mundo” (NETO, 2011. p.143)

Em Hegel, na obraRealphilosophie; o conceito de amor é
entendido como um pensar a esséncia no outrofana @e si no outro.
Precisamente porque o encontro consigo mesmo palr, 28 um
encontro € um encontrar do outro no outro e emesnm. O amor
exerce aqui uma duplicidade, pois € no amor acoogtre ele me
encontra e me reconhece como outro a0 mesmo temppie descubro
0 outro no esquecimento (renunciando) de mim mefuopessa razao
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gue o saber de si é um saber que intui um sabeuto. Assim como
cada um é um saber para si, 0 outro também seceafi® um ser para
Si, ouU seja, 0 outro se sabe como outro. O sergaranverte-se num
ser-para-outro, sendo assim, o outro se sabe em Sd@rpara outro é
um estar fora de si, pois o0 outro se reconhece iem @ste conhecer do
outro em mim é o amor. Hegel entende 0 movimentsideesmo na
direcdo do outro como uma relacdo de amor, poisseaeconhece e se
conhece no outro de si mesmo. Quando o outro seasdp eu € que ele
se converte em objeto, esta separacao e o tornabjeto € o que Hegel
denomina de civilidade, cada um é somente recotb@cimo vontade
determinada.

O amor é a alteridade, imediata coisidade na g@ehor ndo se
conhece imediatamente, sendo por amor do outraysaddscobrem seu
amor muatuo no reciproco servigco, mediado por uroeter que € a
coisa, &€ meio e meio do amor.

Hegel entende que o amor é o objeto de si mesmaaéisfacao,
€ a unidade dos extremos que antes eram impulso® &mor se
converte em objeto, o amor é a alteridade, imediaisidade, portanto,
nao se conhece a si mesmo sendo pelo outro. Anaisostatem o amor
num reciproco servir mediado pelo amor, ele érarfeenta (coisa) que
une os extremos, é permanentemente possibilidadeniade dos
impulsos extremos. Hegel defende que o amor é apgmamomento,
embora fundamental, por essa razdo que o amor rémei ato de
reconhecimento, portanto, movimento de superacdoexsaténcia
imediata. O poder de reconhecimento é a supega@stado natural
(Naturzustand) da existéncia humana. Reconhecer significa aqui
legitimar espacos, lugares e colocar-se ao seovisudro. Embora seja
uma satisfacdo muito imediata dos impulsos, o @emra capacidade
de unir extremos. Ele se torna ponto de partidayvimento e
possibilidade do fazer-se humano na partilha domsecimento. Por
essa razao, o amor é considerado como movimentupleracao da
singularidade e a educagdo como a superacao do amor

Honneth compreende que essa concepg¢éo hegelimmalerisa
fortalecer a autonomia e personalidade individus afirma:

Para Hegel, o amor representa a primeira etapa de
reconhecimento reciproco, porque em sua
efetivagdo os sujeitos se confirmam mutuamente
na natureza concreta de suas caréncias,
reconhecendo-se assim como seres carentes: na
experiéncia reciproca da dedicacdo amorosa, dois
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sujeitos se sabem unidos no fato de serem
dependentes, em seu estado carencial, do
respectivo outro. Além disso, visto que caréncias

e afetos s6 podem de modo receber “confirmacédo”
porque sdo diretamente  satisfeitos ou

correspondidos, o proprio reconhecimento deve

possuir aqui o carater de assentimento e
encorajamento afetivo; nesse sentido, essa relacédo
de reconhecimento esta também ligada de maneira
necessaria a existéncia corporal dos outros
concretos, 0s quais demonstram entre si

sentimentos de estima especial (HONNETH,

2003, p.160).

Na referencia acima, percebe-se que o filosofokfratiano
atribui uma importancia muito grande a categorizanmr, a tal ponto
gue as relacbes amorosas enunciadas seriam o ppesSapara a
formacdo de um carater de “assentimento e encceajanmafetivo”,
sendo com isso o alicerce de “sentimentos de esgpacial’. Neste
aspecto, Honneth vé o amor como uma “relacdo tntara qual subjaz
um padréao particular de reconhecimento reciprolckghf, 2003, p.160).
Retomando um pouco o debate de Hegel sobre o tondeiamor
analisado na obrRealphilosophieHegel certamente ndo concordaria
com essa concepgdo de Honneth, pois o principteador perseguido
por Honneth é o bem estar individual, a partir ade @€ondugédo do amor
gue leve o individuo a “sentimentos de estima eaffje€ssa analise
diverge muito de Hegel, pois 0 amor como primeino ale
reconhecimento é a expressdo da capacidade huneamoddr se
relacionar e interagir com os outros. Poderiampsrdjue é a primeira
manifestacio de sociabilidade. E por essa razao @meor, ao tornar-
se objeto para si mesmo, carrega nele a “esséingies, sendo cada
um o mesmo reconhecimento espiritual” (HEGEL, Ffes Real,
2006, 174-75).

Honneth pondera e conduz a sua posi¢cdo em relag&mar,
concluindo:

Se 0 amor representa uma simbiose quebrada pela
individuacao reciproca, entdo o que nele encontra
reconhecimento junto ao respectivo outro é
manifestamente apenas sua independéncia
individual; em raz&o disso, poderia surgir a
miragem de que a relagdo amorosa seria
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caracterizada somente por uma espécie de
reconhecimento que possuiria 0 carater de uma
aceitagdo cognitiva da autonomia do outro. Que
nao se trata de algo assim € o que ja se depreende
do fato de aquela liberagéo para a independéncia
ser sustentada por uma confianca afetiva na
continuidade da dedicagdo comum; sem a
seguranca emotiva de que a pessoa amada
preserva sua afeicio mesmo depois da
autonomizagdo renovada, ndo seria possivel de
modo algum, para 0 sujeito que ama, O
reconhecimento de sua independéncia. Uma vez
gue essa experiéncia tem de ser mitua na relacao
do amor, o reconhecimento designa aqui o duplo
processo de uma liberagdo e ligacdo emotiva da
outra pessoa; ndo um respeito cognitivo, mas sim
uma afirmacdo da autonomia, acompanhada ou
mesmo apoiada pela dedicagdo, € ao que se visa

guando se fala do reconhecimento como um
elemento constitutivo do amor (HONNETH,
2003, p.178).

Em Honneth o amor em sua correspondéncia com o
reconhecimento designa um duplo desenvolvimentdlideracdo e
ligacdo emotiva da outra pessoa”. Ele pensa o hewimento na esfera
normativa das relagbes sociais, ndo o0 analisa ddopde vista
cognitivo, ou ainda, de modo progressivo como oHagel. Honneth
centraliza suas analises em cima do individuo sudeautonomia, nao
necessariamente no reconhecimento. Nele o reconéetd se constitui
como estrutura da autonomia e dedicagéo a partiimdansdo amorosa.
O amor, enquanto uma categoria de uma experiéncituamdo
reconhecimento, € condutora simultaneamente de “lib&acédo” e
conexao “emotiva da outra pessoa” (HONNETH, 200B7§). Toda
essa leitura e concepgfes de Honneth ndo visanrespansabilidade
cognitiva do amor ao outro, mas simplesmente, ificht a estrutura da
autonomia individual. O pensador frankfurtiano KWdsa entender que
somente conquistamos a autoconfianca pela esfe@mdo, e somos
bem sucedidos socialmente pelo amor a n6s dedped@ropria méae.

Em Honneth a autoconfianca individual € a base para
participacdo do individuo autdnomo dos espacosiqusbl E nesses
espacos que se constréi o reconhecimento na ekfsrdireitos, numa
perspectiva da justica e do respeito universal.rndtin compreende e
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defende que Hegel fundamenta toda estrutura daagtie na base do
amor. Honneth (2003, p.178) assim se expressa:

Contudo, embora seja inerente ao amor um
elemento necesséario de particularismo moral,
Hegel faz bem em supor nele o cerne estrutural de
toda eticidade: s6 aquela ligacdo simbioticamente
alimentada, que surge da delimitacdo
reciprocamente querida, cria a medida de
autoconfianca individual, que é a base
indispensavel para a participacdo autbnoma na
vida publica.

E simplificador e erréneo a afirmacdo de Honnetlgue tange
ao fundamento estrutural da eticidade no amor. He@@ coloca no
amor o cerne estrutural da eticidade, mas sim,spéri®® do povo e
espirito universal do préprio Estado.

4.2 O RECONHECIMENTO JURIDICO: O SER HUMANO COMO
PORTADOR DE DIREITOS

Na dimensao do reconhecimento juridico, Honnethpreende o
ser humano como um ser de direitos, pois por messal dimenséo o
ser humano alcanca o autorrespeito individual. &legsrspectiva

Honneth afirma:

Para o direito, Hegel e Mead perceberam uma
semelhante relagdo na circunstancia de que sO
podemos chegar a uma compreensdao de nos
mesmos como portadores de direitos quando
possuimos, inversamente, um saber sobre quais
obrigacbes temos de observar em face do
respectivo outro: apenas da perspectiva normativa
de um “outro generalizado”, que ja nos ensina a
reconhecer os outros membros da coletividade
como portadores de direitos, n6s podemos nos
entender também como pessoa de direito, no
sentido de que podemos estar seguros do
cumprimento social de algumas de nossas
pretensdes (2003, p. 179).

Honneth compreende que Mead e Hegel chegaram dhseres
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conclusées, pois, para compreendermos a nés mesmusportadores
de direitos, devemos fazer um exercicio de comgéEegobre 0S N0SS0S
deveres frente ao outro. Segundo essa interpreti;Bionneth, o outro
nos ensina o reconhecimento do outro da coletieidedmo sujeitos de
direitos. Podemos estar certos que as obrigacdeslagdo ao outro sdo
a mola condutora do reconhecimento, pois é sonma#ee sentido que
poderemos estar mais seguros do cumprimento sdeiablgumas
pretensfes nossas.

Honneth mostra que, através do direito os sujsiogconhecem
mutuamente como seres humanos possuidores de agdealthue
partiiham as propriedades para a participacdo ema fonmacao
discursiva da vontade” (NETO, 2011, p.143). Poraesszdo que
Honneth entende que “direitos sdo de certa marssrgretensdes
individuais das quais posso estar seguro que @ @&neralizado as
satisfara” (2003, p.137). Ser um sujeito de diee#toa possibilidade de
ser reconhecido como uma pessoa de direito, logoreconhecido
como membro da sociedade. Isso quer dizer que

por meio do direito, os sujeitos reconhecem-se
reciprocamente como seres humanos dotados de
igualdade como seres humanos dotados de
igualdade, que partilham a propriedade para a
participacdo em uma formacgdo discursiva da
vontade (NETO, 2011, p. 143).

Ressaltamos que as relagdes juridicas preconipasasonneth
desembocam no que ele chama de autorrespeito. € sestido que
Honneth afirma:

Que o0 auto-respeito € para a relacao juridica o que
a autoconfianga era para a relagdo amorosa é o
gue ja se sugere pela logicidade com que os
direitos se deixam conceber como signos

anonimizados de um respeito social, da mesma
maneira que o amor pode ser concebido como a
expressao afetiva de uma dedicagdo, ainda que
mantida a distancia: enquanto este cria em todo
ser humano o fundamento psiquico para poder
confiar nos préprios impulsos carenciais, aqueles
fazem surgir nele a consciéncia de poder se
respeitar a si préprio, porque ele merece respeito
de todos os outros.
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Na logicidade da estrutura do pensamento de Honweth
autorrespeito corresponde a relacdo juridica, massbmo a
autoconfianga individual se projeta na direcdo ddacOes afetivas
amorosas. Em Honneth os direitos podem ser cor@elidmo algo
andnimo de um respeito social, ou seja, eles exjsteesmo que nao
expresso e revelados. A relacdo que Honneth vinoada os direitos
dos individuos é colocada como uma metafora do ,gpais este pode
ser concebido como uma expressédo afetiva, mas daawulistante
daquele que é amado e que ama. Ressalta-se quethia@posita no
amor toda fundamentacao psiquica de todo ser hyrpaigatesta nos
sujeitos a prépria capacidade de confiar em senpulsos carenciais”.
Em sentido convergente, a perspectiva dos diretesperta nos
individuos a consciéncia de autorrespeito a pddimerecimento de
“respeito de todos os outros”. Percebe-se que asdlise de Honneth
assume uma perspectiva parcial e assimétrica, nimstem alcance
minimo de universalidade. Neste sentido que Honmestalta:

No entanto, s6 com a formacdo de direitos
béasicos universais, uma forma de auto-respeito
dessa espécie pode assumir o carater que lhe é
somado quando se fala da imputabilidade moral
como o cerne, digno de respeito, de uma pessoa;
pois s6 sob as condicdes em que direitos
universais ndo sdo mais adjudicados de maneira
dispar aos membros de grupos sociais definidos
por status, mas em principio, de maneira
igualitéria a todos os homens como seres livres, a
pessoa de direito individual podera ver neles um
parametro para que a capacidade de formacgédo do
juizo autdbnomo encontre reconhecimento nela
(2003, p. 194-95).

Estd presente nesse debate um principio de igualdatie os
seres humanos, igualdade de direitos construiddaricemente, pois a
modernidade tem um perfil de atributos de direitpersais. O que a
relacdo amorosa assume como construtora da autmogmf a relacao
juridica possibilita o autorespeito aos seres hasatsso quer dizer;
que o direito a ter direitos coloca-se numa dimemgbexpressao social,
buscando superar o seu anonimato. Por essa raedosqdireitos de
dignidade e respeito, ndo sdo mais adjudicacbesupog sociais
definidos pelo status, mas parte-se de um prindgidgualdade de
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universalidade de homens livres. Salientamos que Hamneth o
reconhecimento juridico situa-se no ambito da esthwcial como um
sistema referencial valorativo. Ou na visdo de Alba (2011, p.138)

Para o reconhecimento juridico, o problema é
determinar aquela propriedade geral das pessoas
como tais; para a estima social, 0 que esta em
questdo é o sistema referencial valorativo, no
interior do qual mede o “valor” das virtudes dos

individuos.

O reconhecimento juridico quer-se colocar como ndetedo
direito, sendo que deve abranger direitos de [jzatiéo, da liberdade e
do bem-estar. Honneth demonstra em sua obra tjuta por direitos
civis, politicos e sociais sédo lutas que buscangastar a todos os
cidadaos um valor de igualdade.

4.3 RELACOES DE SOLIDARIEDADE COMO UMA DIMENSAO
DO RECONHECIMENTO

Honneth defende um reconhecimento voltado para
solidariedade, pois pretende estabelecer algo &ja¢éwm de um respeito
universal. E nesse sentido que, a partir das resaafetivas de amor e
das relagbes juridicas de direitos surge uma falenaeconhecimento
reciproco da estima social e da solidariedade. eSalsse assunto,
Honneth (2003, p.198) afirma:

Ora, Hegel e Mead distinguiram do amor e da
relagdo juridica uma outra forma de

reconhecimento reciproco, a qual eles certamente
descreveram de maneira diversa, mas coincidindo
em grande medida na definicdo de sua funcgéo:
para poderem chegar a uma auto-relagédo
infrangivel, os sujeitos humanos precisam ainda,
além da experiéncia da dedicagcdo afetiva e do
reconhecimento juridico, de uma estima social
qgue lhes permita referir-se positivamente a suas
propriedade e capacidades concretas.

Em Honneth é no interior de relagdes concretasstima social,
para além da experiéncia afetiva e juridica, quesujsitos humanos
podem referir-se positivamente as suas propriedadespacidades
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concretas cuja finalidade é uma “auto-relacdo myfieel”. Honneth
procura situar-se na obra de Hegel em Jena comaled&de de justificar
seu pensamento na perspectiva hegeliana. Por ag8a gue ele
argumenta da seguinte maneira:

Nos escritos de Hegel do periodo de Jena, havia-
se encontrado o conceito de “eticidade” para
designar uma  semelhante relagdo de
reconhecimento propria da estima mutua; em
Mead, por sua vez, pdde se encontrar, para a
mesma forma de reconhecimento, ndo um
conceito puramente formal, mas apenas o modelo
da divisdo cooperativa do trabalho, ja
institucionalmente concretizado. Da comparacao
de ambos os enfoques descritivos, tirou-se a
conclusdo de que um padrao de reconhecimento
dessa espécie s6 € concebivel de maneira
adequada quando a existéncia de um horizonte de
valores intersubjetivamente  partilhado é
introduzida como seu pressuposto; pois o Ego e o
Alter s6 podem se estimar mutuamente como
pessoas individualizadas sob a condicdo de
partilharem a orientagéo pelos valores e objetivos
gue lhes sinalizam reciprocamente o significado
ou a contribuicdo de suas propriedades pessoais
para a vida do respectivo outro (2003, p. 198-99).

O autor parte de um pressuposto de uma perspeddivam
horizonte de valores que sejam intersubjetivamguateilhados, pois
segundo ele, o Ego e o Alter Ego somente podem ssienas
mutuamente quando comungam e partiiham valores jetivas
reciprocos de suas propriedades pessoais em fugatvida do
respectivo outro”. Quando ndo comungam de signifisae objetivos
comuns de uma estima social, os sujeitos humanesabu ou se
deparam com relacdes de conflitos no qual se auseperspectiva de
mituo reconhecimento. E necessério para Honnetlogjiredividuos se
estimam na mutualidade como individuos afim de uommtgr uma
reconfiguracdo e revisibilidade do reconhecimentddonneth, na
interpretacdo de Mead e Hegel afirma o seguinte:

Mostrar-se-a entdo que Hegel, com seu conceito
de “eticidade”, e Mead, com sua ideia de uma
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divisio democratica do trabalho, tentaram
caracterizar apenas um tipo, particularmente
exigente em termos normativos, de comunidade
de valores, em cujo quadro toda forma de
reconhecimento por estima esta incrustada de
modo necessario (2003, p. 199).

O filésofo frankfurtiano defende que o conceito de
reconhecimento vem justificar, em termos de noritktde, uma
comunidade de valores. E nesse aspecto que a timtasncula-se
diretamente a uma comunidade de valores. Essaegévspdesemboca
diretamente numa perspectiva de solidariedade ro@esso ocorre nas
relacBes de grupos onde eles vivem circunstandi@gid e negativas,
portanto, situacdes de nao reconhecimento. A swdkde é
compreendida como um reconhecimento de situacdesxgeriéncias
comuns entre individuos e grupos. Ela pode senidaficomo “uma
espécie relacdo interativa em que 0s sujeitos tonmamresse
reciprocamente por seus modos distintos de vidgygaeles se estimam
entre si de maneira simétrica” (HONNETH, 20032@0).

Vale considerar, que, segundo Honneth, a solidadiedem
sociedades modernas, pressupde “relacdes sociastidea simétrica
entre sujeitos individualizados (e autbnomos)” @0f. 210). Essa
perspectiva apresenta-se de natureza valorativesidezando o modo
simétrico a partir das capacidades e propriedadesutto, em vista de
uma “préxis comum”. O juizo aqui estabelecido é jufzo de
homogeneidade do respectivo outro nas relacdestiteaesimétrics”.
Honneth afirma essa tese da seguinte maneira:

Que o termo “simétrico” ndo possa significar aqui
estimar-se mutuamente na mesma medida é o que
resulta de imediato da abertura exegética
fundamental de todos os horizontes sociais de
valores: é simplesmente inimaginavel um objetivo
coletivo que pudesse ser fixado em si de modo
guantitativo, de sorte que permitisse uma
comparagdo exata do valor das diversas
contribuigBes, pelo contrario, “simétrico” signdic

185 «Relagbes dessa espécie podem se chamar “sofitlpdeque elas ndo despertam somente a
tolerancia para com a particularidade individual cddra pessoa, mas também o interesse
afetivo por essa particularidade: s6 na medida em ey cuido ativamente de que suas
propriedades, estranhas a mim, possam se desdobm@ljetivos que nos sdo comuns passam
a ser realizaveis” (HONNETH, 2003, p.210-11).



122

gue todo sujeito recebe a chance, sem graduacgdes
coletivas, de experienciar a si mesmo em suas
proprias realizagdes e capacidades, como valiosos
para a sociedade. E por isso também que s6 as
relgbes sociais que tinhamos em vista com o
conceito de “solidariedade” podem abrir o
horizonte em que a concorréncia individual por
estima social assume uma forma isenta de dor,
isto €, ndo turvada por experiéncias de desrespeito
(2003, p. 210-11).

Salientamos que o conceito “simétrico” utilizador pdonneth
ndo se refere ao reconhecimento, ou mituo recanbatd, e muito
menos ainda, a um conceito de redistribuicdo ds beservicos, mas
assinala apenas que “todo sujeito recebe a chaece,graduacdes
coletivas, de experiénciar a si mesmo em suas ipgdpealizacbes e
capacidades, como valiosas para a sociedade”.

O autor, decididamente, ndo esta pensando numébifidasle de
uma praxis comunitaria, coletiva e do bem comuns sustenta uma
perspectiva individual da autonomia do sujeito.nAldisso, o conceito
de solidariedade, embora seja um conceito de reaptidade social e
compromisso com o sofrimento e desrespeito do oHbaneth atribui
a ele uma relacdo utilitarista quedera despertar no sujeito a
percepcdo da tolerancia bem como interesses afetidividuais pelo
outro.

Diante da perspectiva dos trés reinos do reconkeston
Honneth coloca em cena, trés formas de desresfeittodo respectivo.
Ele, ao se referir ao desrespeito, chama a nossedat de que no nosso
mundo cotidiano, “a integridade do ser humano se die maneira
subterrdnea a padrdes de assentimento ou recommof(2003. p.
213).

Uma das primeiras formas de desrespeito é aquelaafgia a
integridade fisica-corporal dos sujeitos, afetatdmbém de modo
decisivo, a autoconfianga construida pelo recontwtio do amor. O
desrespeito “sinaliza a denegagdo ou a privacacectnhecimento”
(HONNETH, 2003, p.214), pois coloca em risco a€grtdade corporal
de uma pessoa” (idem, p. 214).

O filésofo especifica o seu entendimento em relagio
desrespeito, assim se pronunciando:
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Aquelas formas de maus-tratos praticos, em que
sdo tiradas violentamente de um ser humano todas
as possibilidades da livre disposicdo sobre seu
corpo, representam a espécie mais elementar de
rebaixamento pessoal. A razdo disso é que toda
tentativa de se apoderar do corpo de uma pessoa,
empreendida contra a sua vontade e com qualquer

intencao que seja, provoca um grau de humilhacéo
que interfere destrutivamente na auto-relacdo
pratica de um ser humano, com mais profundidade
do que outras formas de desrespeito; pois a
particularidade dos modos de lesao fisica, como
ocorrem na tortura ou na violacdo, ndo é
constituida, como se sabe, pela dor puramente
corporal, mas por sua ligacdo com o sentimento
de estar sujeito a vontade de um outro, sem
protecdo, chegando a perda do senso de realidade.
Os maus-tratos fisicos de um sujeito representam
um tipo de desrespeito que fere duradouramente a
confianga, aprendida através do amor, na
capacidade de coordenacdo autbnoma do proprio
corpo; dai a consequéncia ser também, com
efeito, uma perda de confianga em si e no mundo,
que se estende até as camadas corporais do
relacionamento pratico com outros sujeitos
emparelhada com uma espécie de vergonha social
(HONNETH, 2003, p.214).

Entende-se por desrespéifo em Honneth as formas de
violéncias impostas sobre o corpo impossibilitamdosujeito a livre
disposicdo de seu préprio corpo, caracterizando rebaixamento
pessoal. Essa violéncia sobre o corpo, maus trfat@sp sujeito em sua
autoestima e em sua confianga pessoal e do muadiz-se diminuido
e nao reconhecido como pessoa em suas relacdaisSoci

%6 “portanto, 0 que é aqui subtraido da pessoa psiespeito em termos de reconhecimento é
o0 respeito natural por aquela disposi¢éo autdnaio@e o proprio corpo que, por seu turno, foi
adquirida primeiramente na socializagdo mediantexeriéncia da dedicagdo emotiva; a
integracdo bem sucedida das qualidades corporpsigeicas do comportamento € depois
como que arrebentada de fora, destruindo assim, efeitos duradouros, a forma mais
elementar de auto-relacdo préatica, a confiancai enesmo” (2003, p.215).

167 4[...] o sofrimento da tortura ou da violagdo seeinpre acompanhado, por mais distintos
gue possam ser os sistemas de legitimacdo quergnodustifica-las socialmente, de um
colapso dramético da confianca na fidedignidadendodo social e, com isso, na propria auto-
seguranca’(HONNETH, 2003, p. 216).
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Uma segund®® forma de desrespeito é que através da denegacéo
de direitos, destréi-se a possibilidade de auteftssma medida em que
instaura no individuo o sentimento de néo ser pdssde um status de
igualdade. Devemos considerar que o pressupostagemor Honneth
consiste em analisar os direitos como “aquelasepsées individuais
com cuja satisfacéo social uma pessoa pode comtaradeira legitima,
ja que ela, como membro de igual valor em uma igadetle, participa
em pé de igualdade de sua ordem institucional'nld2003, p. 216). O
principio da igualdade é o fio condutor das prétide auto-respeito
moral. Contudo, esse principio que norteia as ga@tdas condutas
morais, nem sempre é observado, trazendo para &iceguraticas e
condutas de violéncias e desrespeito no sentidanue privacdo de
direitos. Honneth se manifesta sobre esse assfim@aado que:

[...] na privacdo de direitos ou na exclusdo $pcia
ndo representa somente a limitacdo violenta da
autonomia pessoal, mas também sua associagao
com o sentimento de ndo possuistatusde um
parceiro da interagdo com igual valor, moralmente
em pé de igualdade; para o individuo, a denegacgéo
de pretensdes juridicas socialmente vigentes
significa ser lesado na expectativa intersubjetiva
de ser reconhecido como sujeito capaz de formar
juizo moral; nesse sentido, de maneira tipica, vai
de par com a experiéncia da privacao de direitos
uma perda de auto-respeito, ou seja, uma perda da
capacidade de se referir a si mesmo como parceiro
em pé de igualdade na interagdo com todos os
proximos (idem, 2003., p.216-17).

A privagdo de direitos ou a exclusdo social caraetese como
uma categoria do desrespeito, pois ndo apenasqwivalividuos a uma
interacdo de valor social igualitario, mas lesandiviiduo nas suas
expectativas intersubjetivas no sentido de naoremynhecido como
sujeito capaz de elaborar e expressar um juizolmoraujeito, ao ser
privado em seus direitos, é automaticamente privago seu auto-

168 «Se a primeira forma de desrespeito esta insndtaexperiéncias de maus-tratos corporais
que destroem a autoconfianca elementar de umageassoos de procurar a segunda forma
naquelas experiéncias de rebaixamento que afetaraute-respeito moral; isso se refere aos
modos de desrespeito pessoal, infligidos a um teujpelo fato de ele permanecer
estruturalmente excluido da posse de determinadledod no interior de uma sociedade”
(Idem, 2003, p. 216)
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respeito, pois perde a sua capacidade de articutanyé referencia a si
mesmo e aos outros préximos de modo igual.

Uma terceir®® possibilidade de desrespeito faz “referencia
negativa ao valor de certos individuos e grupos,afata a auto-estima
dos sujeitos”(NETO, 2011, p. 144). Honneth situsadsrceira categoria
de desrespeito no ambito da degradacgéo das “fatmagia ou modos
de crencas” (HONNETH, 2003, p. 217), extirpando dungeitos
atingidos “toda possibilidade de atribuir um vadocial as suas proprias
capacidades” (Idem, 2003, p.217). Ser desrespegadsuas formas de
vida ou até mesmo em suas crengas é um ato dejwecda modo de
ser do individuo. Por essa razdo que Honneth afirma

A degradacéo valorativa de determinados padrdes
de auto-realizacdo tem para seus portadores a
consequéncia de eles ndo poderem se referir a
conducao de sua vida como a algo que caberia um
significado  positivo no interior de uma
coletividade; por isso, para o individuo, vai de pa
com a experiéncia de uma tal desvalorizacdo
social, de maneira tipica, uma perda de auto-
estima pessoal, ou seja, uma perda de
possibilidade de se entender a si proprio como um
ser estimado por suas propriedades e capacidades
caracteristicas (2003, p. 217-18).

Em Honneth a degradacéo de valores de autorealizexglica
em uma perda de identidade do sujeito, pois sa tiatuma perda de
possibilidade de entendimento de si mesmo na peigpele um ser
“estimado por suas propriedades e capacidadededsticas” (idem, p.
218). O desrespeito é para Honneth um empecilha par auto-
realizacao do sujeito no ambito pessoal e soci@tnidth destaca:
[..] o que aqui é subtraido da pessoa pelo
desrespeito em termos de reconhecimento é o
assentimento social a uma forma de auto-
realizacdo que ela encontrou arduamente com o

%9 4por fim, em face desse segundo tipo de desresggie lesa uma pessoa nas possibilidades
de seu auto-respeito, constitui-se ainda um Ultiipo de rebaixamento, referindo-se
negativamente ao valor social de individuos ou ggupa verdade, é s6 com essas formas, de
certo modo valorativas, de desrespeito, de dem@ciale modos de vida individuais ou
coletivos, que se alcanca a forma de comportameuéoa lingua corrente designa hoje
sobretudo com termos como “ofensa” ou “degradadderif, 2003, p. 217).
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encorajamento baseado em solidariedades de
grupos. Contudo, um sujeito s6 pode referir essas
espécies de degradacédo cultural a si mesmo, como
pessoa individual, na medida em que os padrdes
institucionalmente ancorados de estima social se
individualizam historicamente, isto €, na medida

em que se referem de forma valorativa as

capacidades individuais, em vez de propriedades
coletivas; dai essa experiéncia de desrespeito esta
inserida também, como a da privagao de direitos,

num processo de modificagdes histéricas (2003, p.

218).

O que esta implicito no desrespeito no sentideedornhecimento
€ a impossibilidade de um assentimento social megode auto-
realizacdo. Fica muito evidenciado que a degradagia Honneth
restringe-se a pessoa como individuo. Ndo exista degradacao de
grupos, povos, instituicbes, pois as formas val@atdas capacidades
se individualizam historicamente, e nao coletivaimeHonneth defende
0 uma realizacdo da individualidade, no amor, nceitdi e na
solidariedade, ndo necessariamente, 0 seu recamdrgoi Alias, em
seu texto sobre Reificacdo”(Verdinglichundf®, ele coloca em
discusséo o préprio conceito de reconhecimentoeesg destacar que,
se por um lado, o rebaixamento e a humilhacdo aoloem risco a
prépria identidade, por outro lado, sédo elas a hasdgamental para as
demandas de reconhecimento. Por essa razdo questespeito pode
tornar-se impulso motivacional para lutas sociaisnedida que torna
evidente que outros atores sociais impedem a agalivdaquilo que se
entende por bem viver” (NETO, 2011, p. 144). Hohrjastifica a sua
posicao sobre esse processo dialético do recondeimim

Simplesmente porque o0s sujeitos humanos néo
podem reagir de modo emocionalmente neutro as
ofensas sociais, representadas pelos maus-tratos
fisicos, pela privacdo de direitos e pela
degradacdo, os padrbes normativos do
reconhecimento reciproco tém uma certa
possibilidade de realizagdo no interior do mundo
da vida social em geral; pois toda reacéo
emocional negativa que vai de par com a

1 Esta obra foi traduzida por Emil Sobottka e GimiaBaavedra e publicado na revista

Civitas em 2008.
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experiéncia de um desrespeito de pretensfes de
reconhecimento contém novamente em si a

possibilidade de que a injustica infligida ao dojei

se lhe revele em termos cognitivos e se torne o

motivo da resisténcia politica (2003., p. 224).

Todos os sujeitos humanos ndo sdo emocionalmentiose
diante de ofensas sociais expressos nos maus-&aqgsor essa razao
que os padrdes do reconhecimento podem ser readizadinterior do
mundo da vida. Isso significa que as experiénaigasndo¢des negativas
em correspondéncia com o desrespeito de pretensées
reconhecimento, mostram-se como injusticas infigidobre o sujeito,
torna-se a grande motivacéo para a “resisténcitiqadl A questéo que
nos salta aos olhos diante da vulnerabilidade doceito de
reconhecimento é: como Honneth faz a passagem admtrecimento
para a reificacdo?

4.4 *XEQUE MATE” AO RECONHECIMENTO: A REIFICAGAO

Honneth pretende dar nReificacdd’> um novo sentido ao
conceito de reconhecimento, dando-lhe uma dimeas&étencial. A
pequena obra, com o titul&Reificacdo”, Honneth tinha a pretensdo de
colocar em destaque a teoria de Marx de uma “manewva, nao
desgastada” (HONNETH, 2008, p. 68). Sobre essa inam®va,
Honneth assim se expressa:

Ja ha alguns anos eu tinha a conviccao de que a
recepcdo de sua obra no século 20 havia
enveredado por duas tendéncias igualmente falsas:
de um lado, havia aqueles intérpretes que
tentavam adaptar sua teoria essencialmente ao
protétipo das ciéncias socioldgicas normais; dos
seus escritos, portanto, apenas deveria subsistir

" “Reificacdo é uma palavra introduzida por Marxapardicar esse processo pelo qual os
homens e as relagfes sociais que eles estabelegamtsaes “coisa” . Isso acontece, para
Marx, no mundo capitalista, ondevalor de usode um bem, ou seja, a sua capacidade de
satisfazer a uma necessidade, é completamentevialospelo sewalor de troca isto €, pela
sua capacidade de ser permutado com outros bersse N#onto, os bens tornam-se
mercadorias cujo valor é decidido pelo mercado, e disso r&ba@a nem mesmo o trabalho,
reduzido anercadoria-for¢a-trabalhd(GALIMBERT], 2006, p.441).
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aquilo que satisfizesse as exigéncias explicativas
gue hoje sao feitas para qualquer conceito da
mudancga social e da integracdo social. Por outro
lado, ja se havia divulgada desde o periodo inicial
da social-democracia a tendéncia de reconhecer na
teoria der Marx sobretudo uma critica moral do
capitalismo; aquilo que, por conseguinte, segundo
esta tradicdo, deveria subsistir de seus esctitos e
essencialmente o propdsito ético de denunciar as
situacdes dadas de injusticas ou de exploracéo
(2008, p.68).

Essa leitura feita por Honneth, que de um ladoceols ciéncias
sociolégicas, e de outro, uma tendéncia de recenlsm Marx uma
critica ao capitalismo com o propdsito ético deutherar as injusticas e
a exploracao, coloca-o entre os grandes tedri¢tisosrde nosso tempo.
Quer demonstrar que onde ainda, nas ciéncias hsireméala de Marx,
h& a possibilidade de duas tendéncias interpratatev teoria de Marx
pode ser lida “como um conceito de explicacdo raiga dos
processos sociais de desenvolvimento”, ou ela & t@mo uma
tentativa promissora de critica ética ao capitalisridem, p. 68).
Entretanto, Honneth compreende que essas duagbeaditerpretativas
ndo tem o alcance verdadeiro dos elementos teddeoMarx. Ele
complementa dizendo:

Os conceitos centrais de alienacdo, passando por
reificacdo até o fetichismo, que ele utilizou tanto
em seus escritos da juventude como nos escritos
posteriores, permanecem completamente
incompreensiveis enquanto eles forem
compreendidos ou como simples conceitos da
explicagdo sociolégica ou como instrumentos da
critica moral (HONNETH, 2008, p.69).

A questdo que aparece é: Por que esses conceitbaisale
Marx s&o incompreensiveis enquanto conceitos delicagpes
sociolégicas ou como mecanismos de uma critica Ithéta respostas
oferecidas pelo filésofo frankfurtiano sdo emblao#s, mas objetivas.
Ele defende que esses conceitos sdo compreendios duas
possibilidades interpretativas, e essas, designamtareente o
desenvolvimento de “equivocos ou patologias no niElpensar e agir
dos sujeitos socializados” (idem, 2008,. p. 69pekspectiva defendida
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por Honneth sobre os conceitos de Marx € assinicéapla:

O interesse especifico de Marx esta voltado para a
compreensdo das condi¢cbes de vida de nossa
sociedade como causa para uma deformacéo das
habilidades humanas da razéo; aquilo com que ele
se ocupou, aquilo para o que ele voltou o seu
olhar ao longo de toda a sua vida, eram patologias
cognitivas ou existenciais que séo produzidas pela
forma especifica de organizacdo da sociedade
capitalista (Idem, p.69).

Honneth argumenta dizendo que Marx estd preocupadsuas
analises em verificar fenbmenos comportamentaisatitos de pensar,
pois esses modos sao formas parciais da razao. dPdikbsofo
frankfurtiano, Marx busca compreender as condigfiegida de nossa
sociedade enquanto causadora das deformidades alzifiddudes
humanas da razdo. Honneth esta convicto e conwequaig o legado da
teoria de Marx nos é amplamente inacessivel enpadsspos atuais.
Frente a essas condi¢cBes e concepcdes, Honneth pdblico suas
intencdes a partir de uma publicacdo “do livreto'gual ele se propde a
uma atualizacdo do conceito de “reificagdo”. Hohrfaz uma conexao
com Lukacs no sentido de clarear o termo de re#ica Ele inicia
dizendo o que ele ndo gostaria de ver sobre odimento do conceito
de reificacdo. Ele assim se expressa no seu tReificacad:

Sob “reificacdo” eu ndo gostaria de ver entendido,
tal como acontece em geral hoje no emprego do
conceito, apenas uma postura ou agao através da
gual outras pessoas sdo “instrumentalizadas”, essa
instrumentalizacdo significa tomar outras pessoas
como meio para fins puramente individuais,
egocéntricos, sem precisarmos abstrair de suas
caracteristicas humanas; ao contrario, geralmente
serdo inclusive as habilidades especificamente
humanas destas pessoas que utilizamos para, com
sua ajuda, realizar nossos propésitos (idem, 2008.
p.69-70).

A instrumentalizagdo, como um meio, € 0 uso degasssomo
meramente um meio em beneficios de fins meramenligiduais e
egoistas. Sendo assim, as habilidades humanas ssé&asupara a
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realizacdo de fins e propésitos individuais. Asacigades humanas e
habilidades s&o utilizadas como meros objetos, peisolocam na
mediagdo, como instrumento, apenas como meio, pEalEZaAr um
proposito apenas nosso, de modo individual e melégido. Honneth
faz uma distincdo muito clara entre “reificacadirstrumentalizacao”,
pois,

diferente da “instrumentalizagdo”, a reificacao
pressupde que nés nem percebamos mais nas
outras pessoas as suas caracteristicas que as
tornam propriamente exemplares do género
humano: tratar alguém como uma “coisa’
significa justamente toma-la (o) como “algo”,
despido de quaisquer caracteristicas ou
habilidades humanas. Possivelmente a
equiparacdo do conceito “reificacdo” ao de
“instrumentalizagdo” s6 ocorra com tanta
frequéncia porque com ‘“instrumentos” nés
normalmente nos referimos a objetos materiais;
mas isto leva a perder de vista aquilo que torna
pessoas adequadas a serem utlizadas como
instrumentos para fins de terceiros geralmente sao
suas caracteristicas especificamente humanas
(idem, 2008., p.70).

A reificagdo implica de certo modo uma leitura domlano para
humano, no sentido de uma construcéo de uma e humartd?
A coisidade do humano é trata-lo como algo dedipedio de humano.
E nesse sentido que Honneth reforca a ideia doeitonde reificacéo
afirmando: “casos puros de reificagdo acontecemmaspguando algo
gue em si ndo tem caracteristicas de objeto élmdcceu tratado como
um objetd’® (Idem, 2008, p.70). No ambito da reificacdo dewsm
saber distinguir ontologicamente modos apropriaospropriados de

"2 Honneth diverge de Marx sobre o conceito decajfio, pois segundo Marx, a retificagéio é
um efeito do fetichismo, pois determinados objetosanimais séo “sobrecarregados” de um
poder “mégico”. Neste sentido que “o termo “fetirhd” foi introduzido pelos colonizadores
do séc. XVIII, a propdsito da mentalidade dos piims que sobrecarregavam alguns objetos
ou animais de uma forca magicanana do qual era necessario apossar-se ou, ondeoss® f
impossivel, era necesséario defender-se. Uma vihifetdos, os objetos ou os animais néo
eram mais vistos comequelesobjetos ouaquelesanimais, mas como uma expressao daquela
forca méagica que lhes fora atribuida’(GALIMBERTQG5, p.442).

3 Um exemplo classico utilizado ao longo da histdia escraviddo, pois ela criou um
sistema de produc¢do no qual as pessoas foramasatatho simples coisas.
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tratar as pessoas. Por essa razéo que

Com certeza, poderiamos simplesmente dizer que,
por razBes morais, n&ao se pode tratar pessoas
como coisas, mas isto parece ndo fazer realmente
justica ao peso soécio-ontolégico do conceito de
“reificagdo™. alguém que reifica pessoas nao
atenta apenas contra uma norma, mas comete um
erro mais fundamental, porque ele atenta contra as
condicdes elementares que estdo na propria base
de nosso discurso sobre a moral (idem, 2008. p.
70).

A reificacdo é um atentado contra o ser humanouanq
humanidade, pois quando algo que ndo tem carditasisle objeto,
mas é tratado como um, entdo estamos diante deconwdicdo de
despersonalizacdo do humano.

Num processo de reificacdo ndo ha uma participagdaelacdes
sociais que o ser humano estabelece com 0 mundosigo mesmo.
Honneth afirma:

na relagdo do ser humano com seu mundo, O
reconhecer (Anerkennen) sempre antecede o
conhecer (Erkennen), de tal modo que por
“reificacdo” devemos entender uma violagcdo
contra esta ordem de precedéncia (HONNETH,
2008. p. 71).

O debate suscitado por Honneth néo diz necessariamespeito
a ordem de precedéncia, mas trata-se do conceitecd@hecimento
que é utilizado nessa relagdo. Nesse sentido, $endepossivel uma
resposta, quando soubermos o lugar que o conceitecdnhecimento
deve assumir numa “teoria da intersubjetividade dnah (Idem, 2008.
p. 72). Honneth defende que nos nos preocupamasiancas,
participamos de determinadas circunstancias existisrda vida quando
elas dizem repeito a nés mesmos. Ou como o pr@utor define:
“nés sO6 estamos preocupados com aqueles, sé soie@slos por
aqgueles procedimentos, que tém relevancia diratgiata, para o modo
como compreendemos nossa vida” (idem, 2008, pA)erspectiva
existencial assinala em Honneth um reconhecimeristeacial. Por
essa razao que ele pondera dizendo:
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Face a determinados fenbmenos no nosso mundo
da vida no6s reagimos com acessibilidade
existencial éxistentielle Ansprechbarkgiporque
assumimos frente a eles uma postura na qual nés
0s aceitamos como o0 outro de nés mesmos (idem,
2008, p. 72).

Este aspecto do reconhecimento de aceitabilidadejef aos
outros, é a condicéo de aceitacdo de nds mesnfosd&mental aceitar
0 outro de n0s mesmos para uma tomada de postutualondo é
possivel fugir, portanto, “ndo podemos deixar deaouma posi¢ao”
(idem, 2008, p. 72). Estamos diante de uma peligpeaddo
epistémick’® do reconhecimento, tdo somente uma postura que é
assumida de uma pessoa diante da face do outroeHoafirma que se
trata de um carater especial diante do outro. tamie Honneth frisa
gue nos sO poderemos assumir a perspectiva domatredida em que
reconhecemos no outro uma intencionalidade queénfamiliar. No
aprofundamento dessa tematica, Honneth se manifiestado:

Sem a experiéncia de que o outro individuo seja
um proximo/semelhante, nés ndo estariamos em
condicdes de dota-lo com valores morais que
controlam ou restringem 0 nosso agir; portanto,
primeiramente precisa ser consumado esse
reconhecimento elementar, precisamos tomar
parte Anteill nehmepdo outro existencialmente,
antes de podermos aprender a orientar-nos por
normas do reconhecimento que nos intimam a
determinadas formas de consideracdo ou
benevoléncia (2008, p.73).

Somente no face-a-face com o outro individuo qumoso
capazes de lhe dar atributos valorativos que aodem controlar como
restringir a nossa ac¢éo diante dele. Honneth dev@omdésa relacdo de
reconhecimento elementar, pois necessitamos toarée do outro de
modo existencial, para podermos aprender a nostaripor normas do

4 “Quando no meu livro utilizei expressées como tisipacdo afetiva” ou “identificagéio

precedente” (2005, p. 59), estas apenas represertamtativa (talvez desajeitada) de chamar a
atencdo para o carater ndo-epistémico desta foemecdnhecimento: aquilo que ali se realiza,
aquilo que perfaz o seu carater especial, € o datassumirmos perante o outro uma postura
que alcancga até a afetividade, postura na quahpagleesconhecer nele o outro de nds mesmos,
o préximo (HONNETH, 2008. p. 72).
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reconhecimento que regulam as nossas acdes d@motdrd. A questado
gue deve ser pensado é como Honneth imagina esstu@io ou esse
processo de elaboragéo do reconhecimento? Elesadiseguinte:

Aquilo que anteriormente eu havia denominado de
“preenchimento” do esquema existencial do
reconhecimento, eu imagino assim: no processo
de sua socializagdo, individuos aprendem a
interiorizar as normas de reconhecimento
especificas da respectiva cultura; deste modo eles
enriqguecem passo a passo aquela representagao
elementar do préximo, que desde cedo lhes esta
disponivel por habito, com aqueles valores
especificos que estdo corporificados nos
principios de reconhecimento vigentes dentro de
sua sociedade. S&o estas normas interiorizadas
qgue regulam o modo como sujeitos tratam
legitimamente uns com o0s outros nas diferentes
esferas das relagfes sociais: quais as expectativas
gue eu posso ter em relacdo ao outro, quais 0s
deveres que preciso cumprir em relacéo a ele, qual
comportamento posso esperar dele, tudo isto se
deriva em dltima analise da orientagdo
naturalizada por principios, que fixam
institucionalmente em quais sentidos (avaliativos)
nés devemos nos reconhecer reciprocamente
segundo a relagdo entre nos existente
(HONNETH, 2008, p. 74).

Honneth faz uma leitura de socializacdo cultura ihalividuos,
0S quais vao enriguecendo gradativamente a suareengio da
sociedade a partir dos valores especificos preseme principios de
reconhecimento de sua sociedade. Destacamos quessas normas
interiorizadas que regulam o comportamento dostssjem diferentes
espacos de suas relagdes sociais. Somente assabel@ seus deveres
em relagdo ao outro e qual a expectativa que ele psperar em relagcéo
ao comportamento do outro. Honneth defende que sesse
comportamentos sao frutos de principios naturadigadue fixam
institucionalmente em quais sentidos que nds devams reconhecer
reciprocamente, de acordo com as relacdes existamie nds. Os
principios de reconhecimento em seu conjunto fornaailo que
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Honneth denomina de “cultura mdralde uma determinada época do
desenvolvimento social”.

Retomando o nosso empreendimento sobre reificalgd@mos
entender que a violacdo de normas que se originanprithcipios
institucionalizados do reconhecimento, constitarainente uma ofensa
moral. Sendo assim, “nds entdo ndo reconhecemogassda daquele
modo como a moral intersubjetiva da relagdo existamtre nds o
exige” (Idem, 2008, p.74). Essas ofensas moraignocaminham para o
conceito propriamente dito de reificacdo, poisessntido “um sujeito
nao simplesmente fere normas validas de reconhetimmas atenta
contra a propria condicdo que antecede ao ndohlecennem tratar o
outro sequer como “proximo(Mitmensche)f (Idem, 2008, p.75).
Diante dessa perspectiva, como Honneth qualifica esgendimento
sobre o conceito de reificacdo? E possivel nacegiio manter o
reconhecimento? O fildsofo assim se expressa:

Na reificagdo é anulado aquele reconhecimento

elementar que geralmente faz com que nds

experimentemos cada pessoa existencialmente
como o outro de nGs mesmos; queiramos ou nao,
nés concedemos a ele pré-predicativamente uma
auto-relacdo que partilha com a nossa prépria a
caracteristica de estar voltada emocionalmente
para a realizacdo dos objetivos pessoais. Se este
reconhecimento prévio nao se realizar, se nao

tomamos mais parte existencialmente no outro,

entdo nds o tratamos repentinamente apenas como
um objeto inanimado, uma simples coisa; e o

maior desafio para a tentativa de reabilitar a

categoria da reificac@o consiste na dificuldade de

explicar a condicdo de possibilidade desta

supressdo do reconhecimento elementar (ldem,
2008, p. 75).

A reificac@o é a anulacdo do humano nas relacl@espéessoais,
pois quando se nega toda e qualquer possibilidademdnter as
caracteristicas humanas enquanto proprios de hwnastamos na
condicdo reificadora. Ndo existe possibilidade éeomhecimento na

15 “Tomados em seu conjunto, esses principios daremimento formam a cultura moral de
uma determinada época do desenvolvimento social. & levarmos em consideracéo o grau
de internacionalizacéo e de habitualizacdo desiemas, entdo podemos inclusive dizer que
juntas elas representam a “segunda natureza” dsocedade” (HONNETH, 2008, p.74).
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reificacdo, pois ela implica na auséncia existémgaum humano para
com outro. Nao tomar mais parte da existéncia diawpé tratd-lo como
objeto, como coisa, algo inanimado. Honneth ressale “nem toda
consecucdo de uma acdo cujo sucesso exige a abstrde
caracteristicas pessoais ja gera como tal umarpogificante” (idem,
2008, p.77). No entanto, 0 que caracteriza pro@igeiuma praxis que
leva o ser humano a uma reificacdo € a “sua copdeaontinua, uma
rotina naturalizada, pois apenas este tipo de ualiziaicdo possui a
forca para neutralizar gosteriori a postura antes assumida de
reconhecimento” (idem, 2008.p. 77). Na medida ene @ai no
esquecimento o reconhecimento elementar, fundas#ativamente a
reificacdo e o outro passa a ser tratado como sgnpbjeto, sem
caracteristicas humanas. Honneth ainda frisa “eoonfio € apenas
imaginado como um simples objeto, mas perde-sévafetnte a
percepcdo de que ele seja um ser com caractesisticaanas” (idem,
2008, p.78). Na reificacdo a socializacdo encosgraro estagio zero,
pois esta fora de cogitacdo. Isso se constataipaimente, quando se
esta em condi¢cdes de escraviddo, ou ainda, quamdmcOntra nos
campos de concentragcdo nazista, onde milhares theemas e criangas
judias foram mortas com um tiro na nuca, na mai@zd e sem
nenhuma comocgao. N&o se trata de um contrato dércunte troca de
mercadorias, ou um conflito de partidos politicoata-se de algo que
vai para além de um contrato comercial. Honnetimess expressa:

Algo bem diferente ocorre certamente quando
duas partes contratuais transacionam o0 comercio
com pessoas gue por sua vez ndo gozam do status
legal e, portanto, s6 sdo tratadas como pura
mercadoria; em tais formas modernas da
escraviddo, como hoje subsistem, por exemplo, no
comércio sexual, a rotinizacdo de praticas
despersonalizantes esta tdo avangada que sem
objecdo podemos falar de reificacédo (idem, 2008,
p. 78).

Podemos, numa répida finalizacdo, considerar qifieacao é
caracterizada pelas praticas reiteradas de caigfic do humano,
tornando nele nulo qualquer caracteristica de swaahidade. Sendo
assim, ndo goza de nenhuma possibilidade realetivabde realizar-se
como humano.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nosso intento, foi investigar e analisar o recoithento e a
alteridade nd&enomenologia do Espirite naFilosofia do Direitode
Hegel e suas relacbes com o reconhecimento em Karheth. O
propésito de Hegel neenomenologia do Espiritdi o nosso objetivo,
demonstrar como a passagem da consciéncia a ast@uria leva a
uma construcao de relagdes e interacdes entrguaadido senhor e do
escravo. Hegel se utiliza desta figura para fakarptbpria condicéo
conflitiva do ser humano, pois ele pode tanto smher de si como
servo. O fildsofo pretendeu com esse conceito m&Emas apresentar
uma loégica do conhecer e do reconhecer da constiénas colocéa-la
na dimenséao tensionadora de ser infinita e fitgso nos mostrou que é
fundamental pensarmos a autoconsciéncielbstbewgtsein) no
processo de desenvolvimento e movimento da pré@priaciéncia. Ser
autoconsciente é pensar-se como mobilidade, emmcdatconsciéncia, é
o0 tornar-se consciente da direcéo e dos limitgzrdprio ser consciente.
Por essa, razdo o nosso enfoque da autoconscfénpensado a partir
das figuras do senhor e escravo como figuras daripréonsciéncia.
Essas figuras expressam e representam dois momdatgsropria
consciéncia em movimento constante. E fundamental eptendamos
gue a consciéncia rumando em direcdo a autococixiéxige ndo
apenas um reconhecimento total, mas essencialneergepnhecimento
verdadeiro com a finalidade de salvaguardar a jardiperdade.

Hegel demonstrou que a autoconsciéncia é a coe&tién
desejante, desejo este por outra consciéncia, Eafoonsciéncia deseja
a verdade de si mesma através de outro. E nessiloseue a
autoconsciéncia é a “unidade do diferente” (HEGHH., G., p.139). Ela
tem a capacidade de reunir nela mesma aquilo gaa éer e aquilo que
€ seu diferente. Por essa razdo que ela “é atafumidade das
diferengas” (idem, p.139). Devemos considerar qaataconsciéncia é
0 movimento do processo da humanizacdo em Hegelnisstra que

[...] o homem ndo é um ser pronto, mas em

permanente autoconstrugdo, que se faz como
processo de conquista da liberdade. Ocorre que
esse processo € essencialmente comunitario: o
homem se faz homem a medida que é capaz de
elevar-se de sua vida individual empirica a esfera
da universalidadegdo mutuo reconhecimento da
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igual dignidade. O processo de libertacédo
coincide, pois com um processo de
universalizacdo, no qual a individualidade do
ponto de partida ndo é eliminada, mas “superada”,
suprassumida num processo de mutuo
reconhecimento. O processo de libertacdo, que
constitui o cerne da vida humana, enquanto
conquista da humanidade do homem, é um
processo de superacdo da parcialidade; a génese
do homem coincide com a génese de sua
sociabilidade, que, por sua vez; se radica na
liberdade solidaria, a que abandonou toda
perspectiva de opressao e se faz enquanto

reconhecimento mutuo das liberdades.
(OLIVEIRA, 1993, p. 183-84).

O ser humano tem em Hegel um sentido absolutojadéepelo
simples fato de ser humano, ndo porque tem alguragerpncia
religiosa ou politica. Por essa razdo todo o deseinvento, encontro,
interagcdo e reconhecimento da consciéncia e awdoémtia € a
construcdo do conhecimento e do ser humano em snmeBusca
compreender o humano na sua totalidade, inserglonetincias sociais,
comunitarias, institucionais e do Estado. Vé no dmm em sua
consciéncia e autoconsciéncia, uma forma de cadstrel elaboracdo do
conhecimento e do mituo reconhecimento. E nesstdseque a
autoconsciéncia em Hegel € uma consciéncia desgjdasejante da
outra consciéncia. O cenario que Hegel mostra rffapmla 0 dmbito
da consciéncia, mas reduz-se a ela. Ele quer jestemcom isso
demonstrar uma ruptura com um dualismo da modetejdque vem
desde Descartes a Kant, onde se encontravam separasljeito que
conhece e 0 objeto conhecido. O sujeito que desejara consciéncia
encontra-a dentro dela mesma, sendo assim, sdgisb e objeto em si
mesmo na mesma investigacdo. A autoconsciénciaeé mevimento
sempre em direcdo ao outro de si mesmo, numa loosstante de sua
diferenca e infinitude. Isso mostra porque a o mutressencial na
formacgé&o e construgcéo da autoconsciéncia. O oatfeenomenologia é
a construcao da propria identidade através do saoés diferenciar-se
de si mesmo. No entanto, esse diferenciar-se deimovimento e o
reconhecer-se em si mesmo. A autoconsciéncia éaspegonhecida
verdadeiramente por uma outra autoconsciénciaabte gimétrico. A
autoconsciéncia é a consciéncia e seu outro, esttantemente negado
e superado, mas ndo eliminado, pois é condicacafmedtal de sua
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prépria constituicdo. O outro ndo € outro individgoe se opde a
alguém numa luta declarada de forca fisica, mast edeencontro e
desencontro que o0 ser humano realiza através da psbpria
consciéncia. Os conflitos sdo inerentes e partenesd da propria
existéncia humana e elementos fundamentais na rgoast do
conhecimento e busca do saber absoluto. E por regém que a
Fenomenologia é uma fenomenologia do espirito, gg8a consciéncia
€ uma abstracdo do Espirito que da mobilidade @éadei ao mundo.
Este é uma metéafora para a consciéncia, pois Ge&ad no ambito da
consciéncia n&enomenologia do Espirito, na Filosofia do Direéoa
interacdo conflitiva entre cidadédos da familia,iexd&de civil e Estado.
Isso mostra que em Hegel o reconhecer pressupdehecer, sendo por
isso que o reconhecimento focando numa perspedivamutuo
reconhecimento ocorre nas instituicbes concebidéss ridadaos para
atender os interesses individuais e sociais. Nerihteresse individual
pode ndo ser social, e nenhum interesse social Eaeer individual.
Hegel mostra isso de modo desconcertante j&er@menologia do
Espirito, através de um principio no qual ele afirma queualeve ser
um nés e o nés um eu. Claro esta que a conscideetser preparada,
educada, instruida para esse movimento na direg&ordunidade e em
sua propria direcdo. Siep (2006. p. 127) defen@eagteconhecimento
em Hegel deve ser compreendido como um movimentodso N&ao
podemos pensar em Hegel um individuo abstrato, radpada
comunidade, mas deve ser sempre pensado como umnmdLs apenas
como um eu. Isso demonstra que em Hegel o reciombieto € sempre
um reconhecimento do nos, portanto, da comunidade.

Numa perspectiva das consideragfes finais, valealtas que
Hegel procura demonstrar, com o conceito de reaimieato o proprio
ato do humano se tornar humanizado. Devemos congeeeue em
Hegel os conceitos nunca estdo isolados, mas ijgadds e
interdependentes em todo sistema filos6fico. Psa eazao, podemos
entender que nkenomenologia do Espiritblegel prepara os sujeitos
numa perspectiva da consciéncia e autoconsciéadapoder pensa-los
no mundo das convivéncias, especialmenteFit@sofia do Direito.
Neste movimento do préprio Espirito e de seus matibpensé-lo,
Hegel coloca o senhor e escravoHilasofia do Direitocomo sujeitos
de vontades e o trabalho ocorre e se realiza deaftivre. O modo de
fazer filosofia em Hegel é o caminho que d& a doega superacao. Ele
coloca a sua filosofia no solo da superacdo de wmento, de uma
instancia para a outra. NRealphilosophig o conceito de superacdo
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pode ser denominado de memodria, pois é nela qumEamos o tempo

e 0 espaco dos acontecimentos. O movimento dehietfaia e de todo
sistema pode ser denominado delosofia do Espiritp parte
correspondente ao final &Realphilosophigonde todo desencadeamento
do sistema eclode, surge e se da ao mundo e saufain. E em Gltima
instancia, o Absoluto que, no humano, se faz espé&i forca de
movimento. E nesse sentido que Hegel entende lauseano como um
ser espiritual, pois a forca motriz € o espiriteahdo o material.

O nosso intuito foi apresentar como Hegel compreend
conceito de Reconhecimento Ranomenologia do Espirite Filosofia
do Direito e como Honneth interpreta esse conceito dande a slia
versdo. Mostrar que a alteridade, a outridade, néldimental para a
compreensdo e constituicho do proprio processo datuam
reconhecimento, esse foi 0 nosso empenho e empreand.

Em Hegel o conceito de reconhecimento € inicialmgmnsado
na obra escrita em JerRealphilosophiegnde ele sustenta que o amor é
0 primeiro ato de reconhecimento. Ele mostra qogpacidade de amar
€ uma condi¢éo de humanizagéo do proprio humari® spacaracteriza
como uma primeira socializacdo e reconhecimentesgacos e lugares
de cada ser humano. Essa perspectiva se apresantadhs percepcdes
de Rousseau e de Hobbes, onde na natureza as m#pasao
construidas, mas impostas pela propria maneiraatate cada ser se
comportar. Em ambos o elemento do corruptivel @&nesasl como
negacdo da humanizacdo, por isso que o contrateaetoqum pacto
social expressa a ruptura com a condicdo de barlmériqual esse
“humano” se encontrava. Frente a essas situac@egl idefende que o
primeiro ato de reconhecimento, expresso pelo agnamrigem de uma
sociabilidade e a possibilidade de constituicdo pequenos
agrupamentos sociais, a familia. O amor é vistdHexgel como aquela
contradi¢cdo imanente no proprio conceito, pois asmo tempo em que
o amor unifica, ele é essencialmente libertacdcemaracdo. Ele é
movimento e estagnacado, construcdo e destruicadaseucao, pois se
constitui como primeiro elemento do humano nas stedacdes
intersubjetivas. O amor em Hegel é tdo somentagaehicial, mas nao
a etapa central da estrutura da eticidade, pdisidagle tem no Espirito
do povo e do mundo a sua esfera central. Aquibosgucoloca apenas e
tdo somente como um momento em Hegel, primeiro @0
reconhecimento, o amor, em Honneth é uma categbeimentar e
fundamental do reconhecimento. Toda estrutura ichgdl de
autoestima e respeito, pauta-se nas relagbes amomys Honneth.
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Todas as rela¢gBes sociais e intersubjetivas furetama afetividade do
amor. O amor € o construtor da personalidade deanfianca de cada
individuo, afirma Honneth. Essa interpretacdo dorade Honneth é
discutivel, difusa e confusa, pois quer pensarasgartir de Hegel, mas
nao consegue chegar até Hegel, pois os atributbssda Hegel sao
equivocados e assumem uma interpretacdo muito beeHegel.

Podemos afirmar que a interpretacdo de Honnethedonhecimento
baseado no amor, é apenas uma inspiracdo hegetiansentido de

constituir um pensamento da pré-eticidade hegelidtemneth esta
preocupado em pensar e definir de modo existéftial papel do

individuo a partir de uma distincdo entre o conhec® reconhecer.
Podemos em poucas palavras dizer o seguinte: dgocat do amor
surge a autoconfianca, da dimensdo juridica, deitdirresulta o

autorrespeito individual e da dimensédo da solidade temos a auto
estima individual. E notério que toda preocupacéi eoltado para
resguardar e estimular os principios da individizale, no entanto,
Honneth ndo consegue nomear este individuo enquentsujeito de

reconhecimento. Por essa razdo que o debate desthagira em torno
de como determinadas praticas sociais sdo regulasiggindo

par@metros de posicbes econdbmicas. Em tese, Homd esti
preocupado com uma teoria do reconhecimento, nms c®m uma

construcdo conceitual das relagGes individuais caomostatus social.
Essas relacdes de solidariedade e de autorresgitoelativizacbes
sociais, ndo institucionais e reais. Honneth naosegue pensar um
reconhecimento institucionalizado, como preconizdemgel, mas tao
somente relacBes meramente intersubjetivas.

Hegel entende que o amor é o objeto de si mesmaaésfacao,
€ a unidade dos extremos que antes eram impulgo® &mor se
converte em objeto, o amor é a alteridade, imediaisidade, portanto,
ndo se conhece a si mesmo senéo pelo outro. Anaisestarem o amor

76 “Essa Primazia ddodo do Reconheceder Modus des Anerkenpesaracteriza o que
Honneth passa a chamarMedo Existencial do Reconhecime(er existentielle Modus der
Anerkennunp Neste livro, Honneth deixa claro que ele pretediderenciar duas diferentes
dimensdes da sua teoria. Ele entende que Mssi® Existencial do Reconhecimer(fder
existentielle Modus der Anerkenn)ndeve ser compreendido como uma forma mais
fundamental do Reconhecimento (dimenséo antroprEiédo reconhecimento) que serve de
base para as esferas do reconhecimento (dimensi@ehsstdrica do reconhecimento). Porém,
diferentemente do que a primeira vista poderiagesirébvio, o fenémeno da reificacdo né&o
consiste em uma primazia ddvlodo do ConhecgDer Modus des Erkennensem relacdo ao
Modo do ReconhecdbDer Modus des Anerkenngnfeificacdo consiste para Honneth uma
forma de Esquecimento-do-Reconhecimen{@nerkennungsvergessenheit{SAAVEDRA,
jan/dez., 2008, p.31)
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num reciproco servir mediado pelo amor, ele érarfeenta (coisa) que
une os extremos, é permanentemente possibilidadenidade dos
impulsos extremos. Hegel defende que o amor é apgmamomento,
embora fundamental, por essa razdo, o amor é oeipoinato de
reconhecimento, portanto, movimento de superacdoexiaténcia
imediata. O poder de reconhecimento € a supega@stado natural
(Naturzustand) da existéncia humana. Reconhecer significa aqui
legitimar espacos, lugares e colocar-se ao seovoudro. Embora seja
uma satisfacdo muito imediata dos impulsos, o a@emra capacidade
de unir extremos. Ele se torna ponto de partidayvimento e
possibilidade do fazer-se humano na partilha domsecimento. Por
essa razao, o amor é considerado como movimentupleracao da
singularidade e a educag¢do como a superacao do amor

Honneth compreende que essa concepc¢éo hegelimmalerisa
fortalecer a autonomia e personalidade individus afirma:

Para Hegel, o amor representa a primeira etapa de
reconhecimento reciproco, porque em sua
efetivagdo os sujeitos se confirmam mutuamente
na natureza concreta de suas caréncias,
reconhecendo-se assim como seres carentes: na
experiéncia reciproca da dedicacdo amorosa, dois
sujeitos se sabem unidos no fato de serem
dependentes, em seu estado carencial, do
respectivo outro. Além disso, visto que caréncias
e afetos s6 podem de modo receber “confirmacédo”
porque sdo diretamente  satisfeitos ou
correspondidos, o proprio reconhecimento deve
possuir aqui o carater de assentimento e
encorajamento afetivo; nesse sentido, essa relagédo
de reconhecimento esta também ligada de maneira
necessaria a existéncia corporal dos outros
concretos, 0s quais demonstram entre si
sentimentos de estima especial (HONNETH,
2003, p.160).

Na referencia acima, percebe-se que o filosofokfratiano
atribui uma importancia muito grande a categorisanmr, a tal ponto
gue as relagbes amorosas enunciadas seriam o ppesSapara a
formacdo de um carater de “assentimento e enccezajanafetivo”,
sendo com isso o alicerce de “sentimentos de esgpacial’. Neste
aspecto, Honneth vé o amor como uma “relacdo tntara qual subjaz
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um padréo particular de reconhecimento reciprolcighf, 2003, p.160).
Retomando um pouco o debate de Hegel sobre o tondeiamor
analisado na obrRealphilosophieHegel certamente ndo concordaria
com essa concepcgdo de Honneth, pois o principteador perseguido
por Honneth é o bem estar individual, a partir e @wondugéo do amor
gue leve o individuo a “sentimentos de estima eafje&ssa andlise
diverge muito de Hegel, pois o amor como primeiro ale
reconhecimento é a expresséo da capacidade humaodet se relacionar
e interagir com os outros. Poderiamos dizer queréeeira manifestacao
de sociabilidade. E por essa razdo que o amograarise objeto para Si
mesmo, carrega nele a “esséncia simples, sendo wad® mesmo
reconhecimento espiritual” (HEGEL, Filosofia R&4l06, 174-75).

Honneth pondera e conduz a sua posi¢cdo em relag&mar,
concluindo:

Se 0 amor representa uma simbiose quebrada pela
individuacao reciproca, entdo o que nele encontra
reconhecimento junto ao respectivo outro é
manifestamente apenas sua independéncia
individual; em raz&o disso, poderia surgir a
miragem de que a relagdo amorosa seria
caracterizada somente por uma espécie de
reconhecimento que possuiria 0 carater de uma
aceitagdo cognitiva da autonomia do outro. Que
nao se trata de algo assim € o que ja se depreende
do fato de aquela liberagéo para a independéncia
ser sustentada por uma confianca afetiva na
continuidade da dedicagdo comum; sem a
seguranca emotiva de que a pessoa amada
preserva sua afeicio mesmo depois da
autonomizacdo renovada, ndo seria possivel de
modo algum, para 0 sujeito que ama, O
reconhecimento de sua independéncia. Uma vez
que essa experiéncia tem de ser mdtua na relagéo
do amor, o reconhecimento designa aqui o duplo
processo de uma liberagéo e ligacdo emotiva da
outra pessoa; ndo um respeito cognitivo, mas sim
uma afirmacéo da autonomia, acompanhada ou
mesmo apoiada pela dedicagdo, é ao que se visa
guando se fala do reconhecimento como um
elemento constitutivo do amor (HONNETH,
2003, p.178).
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Em Honneth o amor em sua correspondéncia com
reconhecimento designa um duplo desenvolvimentdlideracdo e
ligacdo emotiva da outra pessoa”. Ele pensa o hemimento na esfera
normativa das relagbes sociais, ndo o0 analisa ddopde vista
cognitivo, ou ainda, de modo progressivo como oHagel. Honneth
centraliza suas analises em cima do individuo sudeautonomia, ndo
necessariamente no reconhecimento. Nele o reconéetd se constitui
como estrutura da autonomia e dedicagéo a partiimdansdo amorosa.
O amor, enquanto uma categoria de uma experiéncituamdo
reconhecimento é condutora simultaneamente de dimerdcéo” e
conexao “emotiva da outra pessoa” (HONNETH, 200B87§). Toda
essa leitura e concepgfes de Honneth ndo visanrespansabilidade
cognitiva do amor ao outro, mas, simplesmenteglifickr a estrutura da
autonomia individual. O pensador frankfurtiano Wdsa entender que
somente conquistamos a autoconfianca pela esfe@mdo, e somos
bem sucedidos socialmente pelo amor a nés dedaeldgrépria mae.

Em Honneth, a autoconfianca individual é a basea par
participacdo do individuo autdnomo dos espacosiqusbl E nesses
espacos que se constréi o reconhecimento na ekfsrdireitos, numa
perspectiva da justica e do respeito universal.rnidtin compreende e
defende que Hegel fundamenta toda estrutura ddagte na base do
amor. Honneth (2003, p.178) assim se expressa:

Contudo, embora seja inerente ao amor um
elemento necessario de particularismo moral,
Hegel faz bem em supor nele o cerne estrutural de
toda eticidade: s6 aquela ligacdo simbioticamente
alimentada, que surge da delimitacdo
reciprocamente querida, cria a medida de
autoconfianca individual, que ¢€é a base
indispensavel para a participagdo autbnoma na
vida publica.

E simplificador e erréneo a afirmacdo de Honnetlgue tange
ao fundamento estrutural da eticidade no amor. He@e coloca no
amor o cerne estrutural da eticidade, mas sim,spirito do povo e
espirito universal do préprio Estado.

Entendemos que Honneth |é as relagdes humanas own u
perspectiva psicanalitica de Mead e Donald Winhiepa partir destes,
imagina poder ler Hegel. Por esta razdo que stiadeibaseada numa
livre interpretacdo e inspiracdo hegeliana, naorapramente uma
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andlise de Hegel. E nesse sentido que o amor desamba
autoconfianca, a dimensédo do direito no autorresgen dimensdo da
solidariedade na autoestima individual.

Em Hegel as relacbes de reconhecimento e mutuo
reconhecimento ultrapassam 0s momentos da congciéec
autoconsciéncia, das rela¢des de vontades indigidigs construcbes e
expressdes de liberdades. O matuo reconhecimanttaécompreensao
de relacdes e interacdes de Estados, povos, @jltranstituicdes de
todos os ambitos. O mituo reconhecimento é a agdlizefetiva do ser
humano na instdncia da comunidade e do Estado.réXodinesse
aspecto é a expressdo maxima da liberdade, partsumstentador do
mituo reconhecimento. E no mituo reconhecimentoogser humano
compreende sua universalidade enquanto humana que é

Todo o nosso empreendimento tem valido a pena seof0
capazes de compreender o reconhecimento como moroentral de
toda vida humana e suas relagbes com toda a diadesicultural na
expressdo de uma unidade do espirito. Neste seqtidopodemos

considerar que

O reconhecimento, portanto, é o que liga as
autoconsciéncias entre si e constitui a unidade do
espirito. A perfeita liberdade e independéncia dos
sujeitos no seio do espirito se realizard no
reconhecimento mutuo. Com isso temos
anunciado todo o programa da relagdo
intersubjetiva. Trata-se de alcancar a certeza de s
através do outro, sendo este outro tdo
independente e livre no reconhecimento como eu
mesmo ( Ibid, 1994, p.114).

O Reconhecimento é a perfeita unidade das libesdadmanas
na relacdo intersubjetiva e encontro com os ou@agconhecimento €
a concretude do Estado e da liberdade na comundfatiemens livres.
Ele é condicdo necessaria da ciéncia juridica padaentre os homens.
Fora do mutuo reconhecimento, ndo podemos pensgieaties basicas
da Eticidade: familia, sociedade civil e Estada. 2@ vez, o verdadeiro
reconhecimento se d4 nas relagfes institucionaigiilo que Hegel
concebeu como a efetividade da liberdade e a cafiéim do espirito
objetivo: O Estado e suas instituicdes.
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