Universidade Federal de
Santa Catarina

Programa de Po6s-
Graduacgdo em Histdria

www.ppghistoria.ufsc.br/

Campus Universitario
Florianopolis- SC

Tese apresentada ao Programa de Pos-
graduacao em Histdria, Departamento de
Histéria, do Centro de Ciéncias Humanas da
Universidade Federal de Santa Catarina, como
requisito para obtencéo do Titulo de Doutora
em Histéria Cultural.

Orientador: Dr. Artur Cesar Isaia

Florianépolis, 2019

2019

opeyoR\ BUNSLID aule|]
(0£6T-096T 3A SYAVO3Q)
ITTUANIOC NI WNLHOS1LNAA O I SYHIFTSVYHE-0d4Y SYONITHD :VIWNIVIN VA SO

Tese de Doutorado

ECOS DA MACUMBA:

CRENCAS AFRO-BRASILEIRAS E
O DEUTSCHTUM EM JOINVILLE
(DECADAS DE 1960-1970)

Elaine Cristina Machado

Universidade Federal de Santa Catarina
Programa de Pé6s-Graduacgdo em
Histoéria

A partir da leitura e
analise de periédicos
gue circularam em
Joinville/SC esta
pesquisa buscou
identificar vestigios
gue denunciaram nao
s0 a presenca de
praticas religiosas
afro-brasileiras numa
cidade de colonizagdo
europeia, mas
também as disputas
assentadas em um
campo religioso
bastante diverso. As
andlises contidas
nesta Tese tiveram
como foco as
décadas de 1960 e
1970.

Orientador:

Dr. Artur Cesar Isaia



Elaine Cristina Machado

ECOS DA MACUMBA:
CRENCAS AFRO-BRASILEIRAS E O DEUTSCHTUM EM
JOINVILLE (DECADAS DE 1960-1970)

Tese submetida ao Programa de POs-
Graduagéo em Historia da
Universidade  Federal de Santa
Catarina para obtencdo do Grau de
Doutora em Histéria Cultural.

Orientador: Prof. Dr. Artur Cesar Isaia

Florianopolis
2019






Ficha de identificacao da obra elaborada pelo autor,
através do Programa de Geracao Automatica da Biblioteca Universitéaria da UFSC.

Machado, Elaine Cristina

ECOS DA MACUMBA : CRENCAS AFRO-BRASILEIRAS E O
DEUTSCHTUM EM JOINVILLE (DECADAS DE 1960-1970) /
Elaine Cristina Machado ; orientador, Artur Cesar
Isaia, 2019.

234 p.

Tese (doutorado) - Universidade Federal de Santa
Catarina, Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Programa de Pés-Graduagdo em Histdéria, Floriandpolis,
2019.

Inclui referéncias.

1. Histéria. 2. Umbanda. 3. Macumba. 4.
Joinville/SC. I. Isaia, Artur Cesar . II.
Universidade Federal de Santa Catarina. Programa de
Pés-Graduagdo em Histdria. III. Titulo.







ECOS DA MACUMBA: CRENCAS AFRO-BRASILEIRAS E O DEUTSCHTUM
EM JOINVILLE (DECADAS DE 1960 -1970)

Elaine Cristina Machado
Esta Tese foi julgada e aprovada em sua forma final para obtengéo do titulo de:

DOUTORA EM HISTORIA CULTURAL

Banca Examinadora

Prof. Dr. Artur Cesar IsanL (Orientador e Presidente) - PPGH/UFSC
Profa. Dra. Cleusa éla%icbin - PPG-MSBC / UNILASALLE

; 6,)%@0 /
Profa Dra. Crlsnana de Azevedo Tramonte— PPGE/UFSC

ra Alme ﬁlas a&ﬂvelra PPGH/UFSC

Prof. Dr. Pedro Pad o Amorim - PPG-MSBC / UNILASALLE
Prof. Dr. Marcos Fabio Freire Montysuma (Suplente interno) - PPGH/UFSC

Prof. Dr. Rogério Rosa Rodrigues (Suplente externo) — UDESC

Lo st

Prof. Dr. Lucas de Melo Reis Bueno
Coordenador do PPGH/UFSC
Florian6polis, 22 de margo de 2019






Esta Tese é dedicada aos meus pais. Com eles
aprendi que o amor pode nos levar sempre mais
longe.






AGRADECIMENTOS

[.-]

Nada a temer

Sendo o correr da luta

Nada a fazer

Sendo esquecer 0 medo

Abrir o peito a forga

Numa procura

Fugir as armadilhas da mata escura
Longe se vai sonhando demais
Mas onde se chega assim [...]
(Milton Nascimento. Oratorio)

Nos percursos em que trilhei durante o desenvolvimento da
pesquisa e da escrita, pessoas e instituicbes foram fundamentais para que
este trabalho se materializasse. A esses entes que somaram e me
encorajaram nesta aventura rumo ao doutoramento gostaria de expressar
0 quanto sou grata.

Agradeco aos meus pais, seu Carlos e Dona Maria, pela
compreensao das minhas auséncias, pelos incentivos e amparo nas horas
mais dificeis desta caminhada. Com simplicidade e sabedoria, vocés me
fizeram enxergar a importancia desta jornada.

Igualmente sou grata aos meus irmos. As minhas irmas Elisabeth
e Eliane, que sempre zelaram por mim e que generosamente dividiram,
ndo s6 suas vidas comigo, mas todo o amor e bem-quereres que
possuem. Ao meu irmao Gerson, que, além de compartilhar os mesmos
sentimentos que minhas irm&s, generosamente muito me ensinou e
partilhou experiéncias durante a pesquisa. Seu olhar atento e suas
analises cirdrgicas contribuiram muito para esta Tese e para tornar
possivel o caminhar de mais uma filha de pequenos agricultores do
interior de Santa Catarina a alcancar o doutoramento.

A Samantha, com quem dividi muito deste caminhar. Sua
amizade, seu apoio e carinho suavizaram a aspereza do percurso.

Expresso aqui todo o meu carinho, respeito e gratiddo ao meu
orientador e amigo Artur César lsaia. Professor Artur generosamente me
acolheu em uma disciplina e, posteriormente, aceitou o desafio de
construir comigo esta pesquisa. Seus cuidados e sua sempre dedicada e
generosa orientacdo fizeram possivel esta Tese. Professor Artur dividiu
comigo ndo s6 conceitos, teorias e analises, ele dividiu expectativas e



esperancas. Professor Artur, esta Tese ndo pertence somente a mim, ela
é nossal

A Renata Cittadin, que dividiu, ndo s6 a jornada de trabalho na
condicdo de coordenadora e de colega de area, mas que generosamente
compartilhou suas perspectivas e expectativas.

A Lu e ao Zaia, amigos de longa data; com eles, pude
compartilhar ndo sé a trajetéria da graduacdo, mas grande parte da
minha vida.

Ao Rodrigo Martinello, pela amizade, carinho e companheirismo
gue edificamos e mantemos ha muito tempo.

Aos colegas e amigos do Museu Nacional de Imigracdo e
Colonizagdo, que souberam compreender tudo aquilo que exige um
processo de doutoramento. Sou grata a cada um e a cada uma que se
preocupou comigo, que me amparou e que sugeriu fontes e caminhos
para a pesquisa. Registro meus agradecimentos ao Gabriel, que muito
contribuiu na lida com as imagens desta Tese. Agradego a Salete (que
para nds sempre fara parte dos quadros do museu), Fernanda, Sayonara,
Cymara, Alcione, Helen, Jaqueline, seu Osmar, dona Zeni e a Marinés e
Marilene. Aqui, ainda, agradeco ao Mateus que, no inicio da pesquisa,
trabalhava no Arquivo Histérico de Joinville e juntamente com a Judith
Steinbach me apresentaram as primeiras fontes que inspiraram esta
Tese. A todos e a todas voceés, sou grata!

Agradeco, também, ao Arquivo Histérico de Joinville, pelas
portas abertas a pesquisa. Em especial aos monitores Jacson e Leandro,
gue muito me ajudaram na busca por documentos, e a0 amigo e
coordenador daquela instituicdo, Dilney Cunha, que ndo sé me
apresentou muitas fontes como também sempre se mostrou disposto em
colaborar com a tradugdo de documentos, ndo se importando com dia e
horario.

Aos colegas, professores e funcionarios do Programa de Poés-
Graduacdo em Histdria, agradeco pelas trocas, pelos caminhos e pelos
esfor¢os em construirmos juntos um curso ainda melhor.

Agradeco a Helena Richlin, por seu minucioso, dedicado e atento
trabalho de traducdo dos documentos em aleméo.

Ao Alberto Ferreira, colega de area e, na ocasido do inicio desta
pesquisa, presidente da Sociedade Espirita de Joinville (SEJ), que
generosamente abriu as portas daquela instituicdo para que eu pudesse
pesquisé-la.

Agradeco todas as comunidades religiosas que me receberam e se
mostraram abertas & minha pesquisa. Aqui sublinho a especial acolhida
da Casa Oxossi Pena Branca, por meio da mée Patricia de Ogunté e do



Ile Asé lya Omilodé, por intermédio de mée Jacila d’Oshun. Igualmente
aproveito para agradecer ao professor Félix, que deixou a nosso inteiro
dispor a Federagdo da Unido de Cultos Afro-brasileiros (FUCA).

Ainda registro agradecimentos ao programa UNIEDU, mantido
pelo Estado de Santa Catarina, por meio da Secretaria de Educacéo, que
concedeu bolsa de financiamento a pesquisa.

Por ultimo, agradeco todos os sagrados por terem me permitido
essas experiéncias e por terem me conduzido neste percurso. Aqui
referencio Exu pelos caminhos que me deu e lemanja, dona da minha e
de todas as outras cabecas, para mim estas foram energias fundamentais
para se desenvolver o oficio de historiadora.






O senhor entende, 0 que conto assim é resumo;
pois, no estado de viver, as coisas vao enqueridas
com muita astlcia: um dia é todo para a
esperanca, 0 seguinte para a desconsolacao.
(ROSA, 2001, p. 45)






RESUMO

Miramos nossa lupa para uma cidade de colonizacdo europeia,
localizada no Sul do Brasil. Trata-se de Joinville/SC e seu campo
religioso, que manifestou uma pluralidade que denuncia a fragilidade
dos discursos envolvendo a sélida influéncia Catolica e Luterana. A
partir da leitura de periddicos locais passamos a identificar vestigios que
denunciavam ndo s6 a presenca de praticas religiosas afro-brasileiras,
mesmo que essas Se mostrassem distante de uma forma
institucionalizada, mas também as disputa assentadas em um campo
religioso mais diverso. As andlises que resultam de nossa pesquisa
tiveram como foco as décadas de 1960 e 1970, porém transitamos em
outras fronteiras temporais para aferir as ndo raras pautas envolvendo
esse universo religioso. Esses indicios apontaram para a aceitacdo de
temas afro-religiosos e o interesse do publico por esses assuntos. A
partir de notas, anuncios, textos e ofertas de servigos religiosos
publicados nos jornais de circulacdo local problematizamos a presenca e
as dizibilidades das religibes afro-brasileiras em Joinville. Também
colocamos em perspectiva uma série de textos que circularam na
Alemanha, intitulados “Macumba”. A referida série sublinhou as
disputas discursivas operadas a favor da meméria dos imigrantes teuto-
colonizadores e dos alertas que denunciavam supostos perigos do
espraiamento das religiGes afro-brasileiras nessa cidade de colonizagéo
germanica. Na direcdo contraria dessas desconfiancas estavam 0s
movimentos provocados pela membresia umbandista que de maneira
organizada buscava ganhar espaco no disputado terreno das religides em
Joinville. Os investimentos em tornar publica ndo s6 a existéncia da
Umbanda em Joinville mas também demonstrar que essa membresia era
crescente fizeram com que 0s eventos e agdes arquitetadas por suas
liderancas cumprissem duplo papel: o de aproximar as diferentes casas e
adeptos dessa religido e conquistar a simpatia daqueles que tinham certa
reserva em relacdo a essa comunidade.

Palavras-chave: Umbanda. Macumba. Joinville/SC.






ABSTRACT

We direct our magnifying glass to a town of European colonization set
in the south of Brazil. Joinville and its religious field which showed a
diversity that betrays the discussions about the solid Catholic and
Lutheran influence. From the reading of local journals, we started to
identify evidence of not only Afro-Brazilian practices, even when they
were distant from an institutionalized tradition, but also the conflicts
based on a more diverse religious field. The analyzes which resulted
from our research focused on 1960 and 1970 decades. Nevertheless, we
moved on other boundaries of time to assess a rather frequent agenda
involving this religious universe. These manifestations led to the
acceptance of Afro-religious matters and the interest of the public in
these subjects. From notes, advertisements, texts and offers of religious
services published on local newspapers we raised questions about the
presence and sayability of Afro-Brazilian religions in Joinville. We also
put into perspective texts published in Germany titled “Macumba”. Such
texts highlighted the discursive disputes in favor of the memory of
Teutonic settler immigrants, and the warnings about the alleged dangers
concerning the spread of Afro-Brazilian religions in a town of German
colonization. There were movements provoked by umbandista
memberships opposing these suspicions, and in an organized way they
sought to gain space in the disputed terrain of religions in Joinville. The
investments to unveil not only the existence of Umbanda in Joinville but
also to show that the membership was increasing made the events and
actions designed by its leadership pla a double role: that of bringing the
different houses and followers of this religion together and winning the
sympathy of those who had some skepticism about its community.

Key-words: Umbanda. Macumba. Joinville/SC.
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INTRODUCAO

[.] ¢é preciso desconfiar sempre quando
comegamos a escrever, pois ndo sabemos até onde
a escritura podera nos levar.

Lucien Febvre

Inauguramos a apresentacdo desta pesquisa a partir de uma
ocasido que gerou certo estranhamento em Joinville. Alids, desde ja
alertamos que os estranhamentos atravessardo todo o texto desta Tese.
Sem nenhuma inocéncia, assumimos que o que nos pegou de espanto foi
perceber que, mesmo no século XXI, a cidade ainda ndo se mostra
preparada para lidar com as diversidades que ocupam seu cotidiano.

Sem querermos parecer injustos, podemos apostar na afirmacéo
de que as situacOes de estranhamento e, por vezes, até de enfrentamentos
nado sao exclusividades das cidades do Sul do pais que resultaram de um
projeto colonizador. Contudo, ha de se reconhecer que, embora as
ocorréncias envolvendo espanto e incompreensao, e nao raro situacdes
de violéncia, sejam corriqueiras, elas ndo podem ser encaradas com
naturalidade, por resultarem de camadas de preconceito e intolerancia
construidos historicamente.

Atos envolvendo intolerancia, preconceito e racismo sdo
facilmente encontrados nas ruas e nas redes e, na maioria das vezes,
apresentam-se escamoteados em olhares, pequenos gestos de
reprovacao, sorrisos amarelos, frases dubias e, por vezes, escondem-se
nas brincadeirinhas com realces politicamente corretas. Cremos que as
pesquisas e aquilo que delas resultam devem operar na contramao dessas
praticas tdo enraizadas e com cicatrizes tdo profundas. Fazemos votos
que este trabalho sirva também para esse propdsito, principalmente em
se tratando de Joinville, uma cidade de colonizacdo germanica e com
inimeras ressalvas em relagdo ao outro, ao diferente, aos de fora .

Para ilustrar aquilo que acabamos de afirmar, faremos o
chamamento de uma analise publicada pelo jornalista Claudio Loetz, no
Jornal A Noticia, em 17 de outubro de 2013, em sua coluna batizada de
“Livre Mercado”. Na ocasido dessa publicacéo, Loetz escreveu:

Em Joinville, considerando-se todos os tipos de
portes de empresas, hd vagas em aberto para
aproximadamente 7 mil trabalhadores. A
estimativa é do vice-presidente da Associacdo
Brasileira de Recursos Humanos em Santa
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Catarina (ABRH — SC), Pedro Luiz Pereira. O
Perfil ideal do trabalhador procurado é homem,
branco, de 25 s 35 anos [...]". (O grifo é nosso).

Com base na publicacdo de Loetz, mesmo atribuindo a fala a
Pedro Luiz Pereira, é possivel afirmar que, inegavelmente, saltam aos
olhos de todos os leitores, até dos menos atentos, a expectativa do
mercado de trabalho em Joinville. Contudo, é flagrante duas das grandes
chagas do Brasil: 0 machismo e o racismo que aparecem operados por
meio de diferentes mecanismos e estratagemas e ainda circulam
livremente entre nés. O privilégio da contratacdo de homens brancos
viola abertamente o Estatuto da Igualdade Racial®, além de solenemente
ignorar a legislacdo vigente e as pautas de luta de significativa parcela
da populacdo brasileira, especialmente a populagdo negra.

Até o momento, apontamos o direito de acesso em condigdes
igualitarias ao mercado de trabalho, como anunciamos anteriormente,
esse direito foi desrespeitado e sem 0 menor constrangimento este
desrespeito foi tornado publico um jornal de grande circulacdo em todo
0 norte do estado de Santa Catarina. Porém, enveredaremos a outras
pradarias, mas sem abandonar aquilo que citamos e entendemos como
relevante para pensar as religides afro-brasileiras, especialmente a
Umbanda, numa cidade que reluta em assumir suas pluralidades.

Nesse sentido, compreendemos a urgéncia e a necessidade de se
pensar sobre o direito em (re)existir, o direito a pratica e a circulacéo,
bem como sobre as trajetérias afro-religiosas em Joinville.

Embora possamos reconhecer avangos, faz-se necessario assumir
que estamos longe de refutar as estranhezas denunciadas pelos olhares,
gestos, afastamentos e, até, pelas nada sutis mudancas de calgada.

Nesse sentido, retomaremos a seguir um acontecimento ocorrido
no verdo de 2016 no Museu Nacional de Imigracdo e Colonizacdo. Na
ocasido, esse espaco de memdria, que, durante muito tempo, serviu aos
desejos de memdria dos teuto-brasileiros moradores de Joinville, fora
ocupado desde o seu jardim frontal até seu auditdrio pelo povo de
santo®. Por mais que o transito de pessoas que integram as comunidades

! Jornal A Noticia 17/10/2013.

2 Lei 12.288/2010. Consta, na referida Lei, a proibicdo e punicdo com pena de multa e de
prestacdo de servicos a comunidade de quem, “em anuncios ou qualquer outra forma de
recrutamento de trabalhadores, exigir aspectos de aparéncia proprios de raga ou etnia para
emprego cujas atividades ndo justifiquem essas exigéncias”.

% A imagem desse evento pode ser conferida no apéndice A desta Tese.
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afro-religiosas seja comum em alguns momentos do ano*, no entanto, a
presenca do povo de santo nas dependéncias do Museu Nacional de
Imigracdo e Colonizacdo em 3 de dezembro daquele ano, seja pela sua
forma, seja pelo conteido, dava novas tonalidades e realces ao seu uso e
apropriacao.

O jardim fora tomado por banners referenciando entidades e
divindades sagradas da Umbanda e do Candomblé e, no auditério, havia
pessoas usando indumentarias proprias do universo afro-religioso.
Figuravam pelo museu com tor¢os, batas, panos da costa e muitos fios
de contas em diversas cores; do outro lado dos muros do museu, em sua
calgada, paravam varias pessoas, uns por curiosidade, outros por
incompreensdo do que ali ocorria e tantos outros por avaliarem que
aqueles sujeitos destoavam daquele cenario. Ao longe, era possivel
contemplar, em primeiro plano, as imagens® de lancd® e Oxala’, mais
adiante estavam as imagens da pomba gira Maria Padilha e do Sr.
Tranca Ruas®, que também marcaram presenca.

Essa composi¢do paisagistica resultou de um Foérum Itinerante
Afro-religioso promovido pela Federagdo da Unido de Cultos Afro-
brasileiros (FUCA)’. A referida federacdo disputa com outras
instituicbes a representatividade de casas dedicadas as religides afro-
brasileiras e com certo éxito tem se mantido firme na articulagdo da
membresia.

O estranhamento, que ndo fora disfarcado pelos olhares daqueles
gue buscavam compreender o que o povo de santo fazia em meio a um
dos cartdes postais mais queridos de Joinville, foi um dos combustiveis
necessarios a conclusdo deste trabalho historiografico. Foi nessa ocasido

* Aqui nos referimos mais especificamente a0 més de novembro quando se celebra 0 més da
consciéncia negra. Um dos atos desse calendario tdo embleméatico aos negros da cidade é o
cortejo do povo de santo e seus simpatizantes em direcdo ao monumento ao imigrante. O
cortejo prevé como ato simbolico e de resisténcia a lavagem de um dos principais referenciais
da memodria teuto-colonizadora de toda e qualquer forma de preconceito. Sobre a lavagem do
monumento ao imigrante ver: Machado, 2014.

® Algumas dessas imagens podem ser conferidas no apéndice desta Tese, especialmente nos
apéndice Be C.

® No banner representando o orixa em quest&o, o nome dessa divindade estava grafado desta
maneira.

" Essa fotografia pode ser acompanhada no apéndice E.
8 Conforme apéndice D.

°® A mesma federagdo também j& se chamou Federacdo de Umbanda e Candomblé de Angola,
entretanto no presente seus diretores identificam-na como Federacéo da Unido de Cultos Afro-
brasileiros. Doravante nominada na Tese apenas de FUCA.
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gue nos damos conta da importancia de trazermos a baila analises
envolvendo esse universo. Assumimos que nos pegamos surpresos com
aqueles que fitavam com olhar de reprovacdo a presenga da comunidade
afro-religiosa no Museu Nacional de Imigracéo e Colonizag&o.

Ora, depois de tantos atos publicos capitaneados por essa
comunidade, com maior ou menor participacdo da FUCA, depois das
inimeras insercdes politicas e com as justas reivindicacdes dirigidas ao
executivo e as nada raras inclusdes de pautas de discussdo envolvendo
essas comunidades no legislativo, deparamo-nos com sujeitos dessa
cidade resistindo a ideia de aceitar que o povo de santo, conhecido e
reconhecido como macumbeiros, também ¢ participe desse tecido
urbano.

Foi possivel constatar que, de um lado, tinhamos olhares de
reprovacdo e contrariedade por parte daqueles que assistiam a
movimentacdo que ocorria dentro do patio do museu e, de outro,
apreendemos comportamentos que denunciavam certo desconforto por
parte daqueles que eram observados. Embora o evento supracitado ndo
participe diretamente do recorte desta pesquisa, cabe registrar que ele foi
fundamental para oxigenar nossas reflexdes e pensar a intima relacéo
entre a comunidade afro-religiosa, sobretudo aquela dedicada a
Umbanda e as seletividades implicadas nas politicas de meméria das
décadas de 1960 e 1970. Essas movimentacfes que aqui nominamos de
estranheza foram como um fole a soprar as brasas e levantar as fagulhas
gue tomaremos como objetos da nossa investigacao.

Ao refletir sobre o fazer historiografico e o papel do historiador,
Durval Muniz de Albuquerque Jr (2009, p. 8) escreve que: “o trabalho
historiografico exige, sobretudo, a destreza narrativa, a capacidade de
contar uma boa historia, exige o desenvolvimento da capacidade de
enredar eventos, de elaborar boas tramas”. As problematizacdes que
seguem procuraram inspirar-se nessa reflexdo como norte, condicdo que
fez das investigacGes materializadas neste texto um grande desafio.

Nao resta alternativa a ndo ser concordar que a atividade téo
delicada e desafiadora que esta implicada no oficio do historiador exige
uma grande capacidade de reunir estilhacos, de desatar n6s e aproximar
aquilo que s6 nos chega aos bocados.

Assim, tendo contato com fragmentos, com estilhacos do passado
€ que emergiu a provocagdo para refletir sobre uma cidade de
colonizacdo europeia, localizada ao norte do estado de Santa Catarina,
que passou a investir pesado na edificacdo de um passado voltado a
celebrar os feitos de seus imigrantes colonizadores, ndo deixando
brechas para que outras experiéncias religiosas pudessem ser lembradas.
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Aqui nos referimos as politicas de memdria e as operacbes de
seletividade nela implicadas, que estiveram vigentes, sobretudo, nas
duas primeiras décadas da segunda metade do século XX.

Teimosamente desconfiamos dos siléncios, das auséncias, e
passamos a questionar se havia lugar para as experiéncias afro-religiosas
em Joinville durante as décadas de 1960 e 1970. Nossa desconfianca ndo
era vazia. Ao constatarmos insercdes pouco institucionalizadas foi
possivel apurar que o universo afro-religioso, aqui anunciamos que se
trata de indicios mais proximos a Umbanda, marcou presenca desde as
primeiras décadas do século passado. Esses sinais foram publicados ora
como alertas, ora como informagdes supostamente despretensiosas;
ainda apareceram como ofertas de servicos religiosos ou como
mobilizagdes de afirmacéo nesse poroso terreno das religides.

Procuramos nos enredar por essa sedutora leitura de Joinville a
medida que passavamos a ler a cidade por meio de periddicos que
também foram suporte de outros olhares. Em nossas interpretacoes,
conjugamos os olhares dos jornalistas, dos fotografos e ilustradores, dos
anunciantes e dos leitores que buscavam informacGes nas paginas dos
jornais locais.

N&o temos como ndo assumir que a eleicdo do recorte tematico
gue inspirou esta Tese foi uma teimosia, pois, em primeira instancia,
tudo parecia caminhar para a inexisténcia de qualquer outra experiéncia
além daquela que ndo estivesse estritamente ligada as contribui¢bes das
comunidades catdlica e luterana, dada as caracteristicas do projeto
colonizador desenvolvido por essas paragens. Porém, deparamo-nos
com realidades muito contrastantes instaladas em todo o tecido urbano
de Joinville, com fronteiras que se apresentaram cada vez mais plurais e
movedicas.

Aqui vale a inscricdo feita por Leite (2004, p. 286) em relacdo as
fronteiras movedicas do espago urbano:

Os lugares urbanos tém fronteiras, mas elas ndo
sdo necessariamente fixas e muito menos dadas:
sdo construidas socialmente e negociadas
cotidianamente com outros lugares no complexo
processo de interagdo publica, através do qual
afirmam suas singularidades, emergem conflitos,
dissensoes e, eventualmente, consensos.

Assim, num exercicio de compreensdo desse terreno urbano
movedigo e amplamente dotado da capacidade de se reinventar, € que
olhamos para a cidade e passamos a interroga-la. Miramos as
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experiéncias religiosas relacionadas & afirmacdo da Umbanda em
Joinville, assim como buscamos entender suas acomodagdes na cidade.

Entendemos como apropriado o emprego do termo acomodag0es
para pensar as relagbes envolvendo a Umbanda na mencionada cidade.
Da cartografia que ousamos fazer, saltaram as dizibilidades, o0s
enfrentamentos, as manifestacBes publicas e os credos compartilhados,
além, é claro, de perspicazes investidas de silenciamento.

Também ndo poderiamos deixar de pensar as sutis e astutas
formas de resisténcias que ocuparam diferentes lugares da cidade em
foco. Emprestamos de Certeau (2005) o conceito de “lugar praticado”
para problematizar a cidade e as demarcacdes espaciais que foram
ocupadas das empreitadas de visibilizacdo das religiGes afro-brasileiras,
especialmente a Umbanda. Com base em Certeau (2005), passamos a
encarar as interseccdes, as fissuras, as trocas relacionais e o0s
enfrentamentos que moveram vozes e articulacdes politicas nessa
desafiadora busca por espaco no terreno das religiGes e religiosidades
nessa cidade de colonizagdo europeia.

Apoiamo-nos em Certeau (2005, p. 201-203) na medida em que 0
autor considera que

[O espaco] é de certo modo animado pelo
conjunto dos movimentos que ai se desdobram.
Espago é o efeito produzido pelas operagdes que o
orientam, o circunstanciam, o temporalizam e o
levam a funcionar em unidade polivalente de
programas conflituais, ou de proximidades
contratuais.

Nessa composi¢ao paisagistica em que assentamos a pesquisa, foi
necessario percorrer caminhos de um territorio que estava alojado na
epiderme de um grosso tecido. Um tecido urdido por densas narrativas
apoiadas em uma memoria edificada a partir da chegada de imigrantes
europeus. Imigrantes que foram obrigados a lidar com o desafio de fazer
uma cidade e de se sentir pertencentes a ela. S8o contrastantes as novas
feicdes da cidade que derivam da chegada de um grande nimero de
migrantes, especialmente aqueles que buscavam empregos nas
indUstrias. Esse fendmeno forcou-a a se repensar na condicdo de
territério, como espago urbano e repensar suas relagdes sociais, além de
lidar com novas sociabilidades e sensibilidades.

Buscamos entender como, em meio a esse cenario, ocorreram
operacdes que procuraram estetizar a cidade a medida que esse recurso
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se apoiou no deutschtum, produziram deslocamentos e ressignificaram
as pertencas.

Seguimos a sugestdo de Walter Benjamin, a medida que ele nos
aconselha que uma cidade é sempre um bom lugar para se perder.
Lancamo-nos a perdicdo. E na cidade e nas formas que ela carrega que
estdo as marcas deixadas pelos sujeitos e instituigdes que indagamos.
Foi em Joinville que (re)conhecemos as cenas e cenarios que
interpelamos, especialmente quando pensamos nas reinvindicagdes
publicas e nos usos de espago publicos pouco habituados com as
manifestacdes afro-religiosas.

Nosso intento nesta pesquisa foi desenvolver um percurso
histérico e de analise discursiva sobre uma cidade de colonizacdo
europeia e seu campo religioso, principalmente das intersec¢fes entre o
catolicismo, o luteranismo, o espiritismo e a Umbanda.

O vetor que moveu esta pesquisa buscou identificar as formas e
0s motivos para se colocar em segundo plano, ou colocar sob turvas
condigdes, a existéncia e a densidade das manifestacfes religiosas afro-
brasileiras em Joinville, especialmente a Umbanda. Ressoam, nas ruas
da cidade mais populosa de Santa Catarina, ruidos entoados em meio a
polifonia™® da cidade em que buscavam alcancar afinagéo.

Inauguramos este trabalho com o transbordar da temporalidade de
que ele é alvo. Aqui, cremos ser oportuno anunciarmos que nos
debrugamos sobre as décadas de 1960 e 1970, mas flertamos com outros
periodos. Essa escolha se sustenta na medida em que passamos a
reconhecer que os itinerarios das religides e religiosidades afro-
brasileiras estiveram presentes durante todo o século XX; em diferentes
intensidades, porém.

Por meio de jornais impressos, que durante muito tempo
ocuparam a atencdo dos leitores joinvilenses, fizemos uma imerséo pela
e na cidade. Dedicamo-nos a pensar diferentes formas de identificagéo
nela inscrita, conforme defendem Eckert e Rocha (2001, p. 4), “a cidade
em sua polissemia, torna-se testemunho dos seus jogos da memoria”.

Foi nos matutinos e vespertinos que mais circulavam na cidade
gue encontramos 0s primeiros indicios da presenca de outros universos
religiosos em Joinville. Nos periddicos nos deparamos com noticias de

10 Massimo Canevacci, a cidade se iguala “a um coro que canta com uma multiplicidade de
vozes autbnomas que se cruzam, relacionam-se, sobrepdem-se umas as outras, isolam-se ou se
contrastam.” CANEVACCI, Massimo. A cidade polifonica. 2. ed. Sdo Paulo: Livros Studio
Nobel, 1993. p. 17.
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manifestacdes religiosas que ndo operavam estritamente dentro da ldgica
cristd, tampouco localizavam Joinville dentro do enredo.

Segundo o tom de algumas publicagdes que analisaremos nos
capitulos que seguem, o cendrio que abrigava as religides e
religiosidades afro-brasileiras, ndo raro, estava ao longe, mas 0s perigos
saltavam aos olhos e as supostas ameagas que poderiam tomar conta da
cidade eram como resultados de feitigos.

Durante nossas problematizac6es, pincamos os discursos ligados
ao Espiritismo Kardecista', assim o fizemos com a intencéo de perceber
gual o alcance e o espago que 0 Espiritismo Kardecista tinha nesse
campo religioso e o que estava em jogo nessa disputa.

Partimos de jornais com publicacdo em portugués e alcangamos,
em meio as nossas prospeccoes, publicagcbes em aleméo de um dos mais
importantes jornais joinvilenses, o Jornal Kolonie-Zeitung. A opg¢éo por
adotar as publicagdes em aleméo justifica-se no fato de que significativa
parcela da populacdo de Joinville, especialmente no periodo que
recortamos para esta analise, no tocante a classe média e com
ascendéncia germanica, Ié e fala o0 alem&o em seu dia a dia. O alemao®?
circulava fluentemente entre as familias, escolas, igrejas, indUstrias e
comeércio, e os jornais nao ficaram alheios aquilo que acontecia pela
cidade.

Ao narrar os acontecimentos do cotidiano, tanto o cronista quanto
0 jornalista ndo os apresentavam de maneira imparcial. A constru¢éo do
"fato jornalistico” faz-se com base em uma leitura de mundo e de uma
influéncia sociocultural que o parcializa, mostrando-o sempre em
fragmentos, nunca em sua totalidade. Cabe, entdo, ao historiador operar
uma segunda leitura do fato narrado, atribuindo-lhe um novo
significado. Nesse sentido, consideramos pertinente para pensar o tema
desta pesquisa a seguinte afirmacdo de Ricoeur (1994, p. 104): “a intriga
transforma os acontecimentos em historia”.

Ao explorarmos os periddicos como fontes, estamos partindo de
discursos e enunciados com grande circulacdo e aceitacdo. Estamos
tratando de veiculos com larga capacidade de formar e influenciar
opinides. Cientes desse potencial, adotamos 0s jornais em nossa

" Empregamos essa denominagéo para diferenciar o Espiritismo que segue as decodificacdes
de Kardec e é orientado pela FEB da Umbanda, muitas vezes nominada de Espiritismo de
Umbanda.

12 E necessério registrar que, em se tratando da comunicagio verbal, era muito comum, até a
campanha nacionalizadora empreendida por Getulio Vargas, ouvir em uma mesma frase
trechos em portugués e em alemao.
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pesquisa e, com base em publica¢fes estampadas em suas paginas, seja
com relagdo direta, seja indireta com nosso recorte tematico, tivemos a
oportunidade de conhecer e reconhecer um campo religioso®® plural e
diverso.

Além de periddicos, acessamos os documentos que oficializam a
criacdo de centros espiritas, os livros de registros e atas. Essas fontes
foram analisadas de maneira complementar e foram alinhavadas aos
conteudos presentes nos periodicos investigados.

Ao constatarmos o substancial crescimento da cidade a partir de
meados do século XX, passamos a indagar e conversar mais
proximamente aos nimeros de levantamentos oficiais, a exemplo das
estatisticas produzidas pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) e sutilmente os confrontamos com nimeros sugeridos
nas publicagbes dos jornais locais. Nesses dados, encontramos o
contraste, 0 descompasso entre a insegura, aqui até poderiamos arriscar
dizer falsa, impressdo da existéncia perecivel da Umbanda em Joinville
e uma rede de umbandistas politizada e organizada e com claros
objetivos, especialmente a partir de eventos registrados na década de
1970. Mesmo com a presenga desse universo religioso escamoteado,
envolto em uma cortina de fumaga, foi possivel identifica-los, por meio
das fagulhas indiciarias presentes nos matutinos joinvilenses.

Foi em meio a esse terreno movedico que me lancei a campo. E
importante que se diga que, como historiadora (e aqui pe¢o licenca para
escrever em primeira pessoa, mas com 0 endosso e a confianca de meu
orientador), entendo as inser¢des de pesquisa em arquivos como parte da
atividade de campo. As imersdes realizadas no Arquivo Histérico de
Joinville (AHJ) e nos arquivos da Sociedade Espirita de Joinville (SEJ)
possibilitaram, conforme sugere Farge (2009, p. 199), desenvolver uma
“[...] errancia por meio das palavras de outro”.

No esforco em encontrar as liderangas que participaram
ativamente da articulacdo e organizacdo da membresia umbandista em
Joinville, por meio da Unido Municipal Umbandista de Joinville, e dos
eventos por esse grupo organizados, fizemos contato com a FUCA.™
Atualmente a FUCA tem sido bastante atuante no contato, orientagéo

¥ Aqui fazemos uma referéncia direta do conceito de “campo religioso” defendido pelo
socidlogo francés Pierre Bourdieu. Sobre campo religioso, ver Bourdieu (2009).

4 Recebemos indicagio de espacos sagrados, casas e liderancas religiosas afro-brasileiras de
um dos diretores da Federacdo da Unido de Cultos Afro-brasileiros (FUCA), e aqui citamos
notadamente José Félix, que ja no primeiro contato prontamente nos atendeu e nos sugeriu
varios caminhos possiveis de serem percorridos durante a pesquisa de campo.
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juridica e articulacdo de liderancas e espagos sagrados ndo sO de
Joinville, mas de toda a regido norte do estado.

Diante desse quadro e da minha condigdo de ndo iniciada e
tampouco participante assidua da Umbanda, adotamos 0s mesmos
procedimentos metodolégicos de Parés (2007), ao ir a campo para
problematizar a histdria e ritual jeje na Bahia. Inspirados na atividade de
campo desenvolvida por esse pesquisador, adotamos a pratica da
observacdo ativa e participacdo passiva. Conforme esclarece Parés
(2007, p. 313), “essa atitude, baseada no “estar 1a”, tentando criar o
minimo de interferéncia e evitando fazer entrevistas formais ou
perguntas demais, certamente resultou num aprendizado lento e requereu
paciéncia e persisténcia”.

Procuramos manter uma distancia confortavel para todos nés, ou
seja, nem tdo longe daquilo que eu pretendia observar, para ndo parecer
uma participacdo gélida, nem téo perto para parecer invasiva. Nas casas
gue visitamos, e nos lugares em que elas existiram e que ja ndo existem
mais, nosso posicionamento diante da religido foi essencialmente “de
fora”, ou talvez das fronteiras, respeitando como delimitador dessas
fronteiras os cddigos e conhecimentos presentes no cotidiano daqueles
espacos e daqueles que ali frequentaram, frequentam ou viveram e
vivem. Sempre deixamos muito transparente nossa proposta: Nnosso
intuito era mapear uma rede, ou 0s sujeitos que viveram a experiéncia de
publicizar (no sentido de tornar pablico) a Umbanda em Joinville, aqui
uma vez mais as nossas investigacdes mostraram que isso foi construido
mais fortemente durante a década de 1970.

Enlacamos essa perspectiva com a proposta defendida por
Certeau (1994), sobre a “memoria dos passos perdidos” e 0 sentido da
“caminhada” para ler a cidade e as préaticas cotidianas daqueles que nela
assentam suas experiéncias.

Nossa proposta ndo era s6 mapear as casas de Umbanda que
foram participes dos fatos que analisamos durante nosso texto e que
ainda permanecem ativas, mais do que isso, com nossas andancas e
leituras do espago urbano, buscamos identificar as descontinuidades
fisicas desses espagos em contraste com as permanéncias de praticas
afro-religiosas que ocuparam e ocupam o cotidiano da cidade.

A partir dos itinerarios que percorremos, somados ao significativo
volume de documentos de arquivo tanto em portugués quanto em
alemdo com que tivemos contato, é que estruturamos o trabalho em trés
capitulos, os quais pedimos licenca para apresenta-los.

O primeiro capitulo é nomeado: “Questdo de credo: diferenca,
preconceito e exclusdo nos matutinos joinvilenses”. Nessa composicao
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textual, equacionamos contetidos que circularam em periddicos locais
relacionados ao esforco para apresentar uma cidade que manifestasse o
orgulho de seu passado colonizador, branco e cristdo. Identificamos
alertas, exclusdes e preconceitos voltados a outros universos religiosos
gue ndo fossem catélicos ou luteranos, além de mapearmos as
estratégias e as mobilizagdes dos umbandistas da cidade em busca de
espaco nesse disputado mercado religioso.

Aqui cometemos uma contravencdo, nada grave, mas € preciso
alertar aqueles que se prendem as firmes fronteiras dos recortes
temporais. Nesse capitulo, transitamos ndo s6 nas décadas de 1960 e
1970, propusemos, em meio a nosso exercicio investigativo, pingar as
dizibilidades afro-religiosas em Joinville de outras décadas que
compuseram o século XX. Resultou desse exercicio nosso entendimento
que Joinville abrigou e abriga um campo religioso muito mais plural do
que quer fazer crer.

O segundo capitulo intitulamos “Joinville;: Existe lugar pra
macumba ‘am platz der Deutschen’?”. Nele procuramos problematizar
as intimas relagdes entre uma cidade fortemente marcada pelas
contribuicdes das Igrejas Catolica e Luterana, desejosa em celebrar suas
memorias, operando as seletividades proprias dessas ocasifes
celebradoras e os sempre vigilantes cuidados com aquilo que vem de
fora e que poderia representar uma ameaca. Nessa secdo, trabalhamos
com conteddos informativos de uma revista alemé e que circulou nas
cidades de Nuremberg e Dusseldorf. A salvaguarda dessas publicacdes,
intituladas “Macumba”, em uma instituicdo como o Arquivo Histdrico
de Joinville e sem traducdo de conteldo foi um dos motes para
pensarmos a maneira como as pessoas com ascendéncia europeia,
agarrados ao sentimento nostalgico de um passado por eles idealizado,
lidaram com as novas dindmicas que a cidade experienciava.

Ja o terceiro capitulo batizamos de “Cartografias da Umbanda em
uma cidade de colonizacdo germéinica”. As analises contidas nesse
capitulo miraram os investimentos dos praticantes da Umbanda e afetos
a ela, em Joinville, que, de maneira mais intensa, durante a década de
1970, na esteira dos eventos nacionais dessa membresia, passaram a se
organizar e disputar espa¢o no mercado religioso local. Retomamos 0s
propositos do | Congresso Joinvilense de Umbanda para pensar seus
ecos e ressonancias, dentre as quais citamos a Unido Municipal
Umbandista de Joinville, que passou a atuar como porta-voz autorizado
das casas dedicadas a Umbanda na cidade, além de atuar na interlocucdo
com as autoridades politicas municipais e trabalhar para a positivagéo da
imagem da Umbanda em Joinville.
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Assim, apés localizarmos aquilo que de nossa construcao
resultou, retomemos a epigrafe que abre esta introdugdo, pois, embora
tivéssemos sustentado durante algum tempo que nosso caminho estava
definido, constatamos 0 avesso dessa certeza ao iniciar nossa escrita. Da
mesma forma, alertamos aos leitores desta Tese: essas escrituras podem
e devem ser lidas com desconfianca, pois entendemos que essa é a forma
mais atraente de tomar um texto.



1. CAPITULO I - QUESTAO DE CREDO: DIFERENCA,
PRECONCEITO E EXCLUSAO NOS MATUTINOS
JOINVILENSES

As constates publicagdes de temas ligados ao universo afro-
religioso nos jornais que circulavam em Joinville nos acendeu um alerta.
Embora reconhe¢amos que muitos sinais e publicacdes estejam longe de
uma filiacdo institucionalmente organizada, elas, de toda forma,
denunciam a pluralidade do campo religioso em Joinville. Campo
religioso que aparentemente teimava em ser somente cristdo
(catdlico/luterano).

Longe de darmos créditos as coincidéncias, passamos a
reconhecer a presenca de enunciados e praticas religiosas relacionadas
diretamente as religibes afro-brasileiras publicadas nos periodicos
joinvilenses. Assim, mapeamos um conjunto substancial de
circunstancias que apontaram a essa dire¢cdo e pudemos compreender
gue esse campo traia 0s discursos apoiados na triade branca, crista e
europeia. N&o raro, outros cendrios, distantes de Joinville, eram
mobilizados e serviram como alerta a populacdo local mostrando os
possiveis riscos por se deixar seduzir por aquilo que foi
corrigueiramente nominado de macumba.

Para além de textos combativos, também dialogamos com
estratégias de marketing, anuncios de servicos religiosos, festas e
reunides afro-religiosas. Percebemos que o vocabulario empregado
nessas publicacBes, proprio das religides afro-brasileiras, serviu para
movimentar a cidade, o que nos permite afirmar que Joinville ha muito
convivia ndo s6 com as dizibilidades afro-religiosas, mas também com
as praticas atinentes a essas religioes.

Os caminhos pelos quais optamos em percorrer foram os das
reticéncias, de fendas que mostraram férteis possibilidades para
questionarmos os discursos apoiados na leitura de uma cidade de
colonizacdo germanica, em que ndo havia espago para outras religides
gue ndo estivessem diretamente ligadas ao seu passado colonizador.
Foram esses estriados caminhos que nos convidaram a tomar as
estranhezas que brotavam das relag6es daqueles que na cidade estavam e
tinham ascendéncia germanica, em relacdo ao que vinham de outras
cidades muitos elementos religiosos afro-brasileiros.
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1.1. “JOINVILLE E, ASSIM, ESSA CIDADE DE DUAS FACES
[.]°

Nenhum rosto é tao surrealista
quanto o rosto verdadeiro de uma cidade.
(BENJAMIN, 1987, p. 26).

E na identificacio da presenca de trés forcas distintas, as quais
aqui nominamos de silenciamento, opacidade e constancia de rastros,
que instalamos nossas preocupacdes. E o reconhecimento e a
coexisténcia desses trés agentes que motivaram a realizagdo do trabalho
historiografico que se inaugura.

Como nos alerta Ricoeur (2007, p. 378), “[...] a auséncia nao é
mais um estado, mas o resultado de um trabalho da histéria, verdadeira
méaquina de produzir separacdo, de suscitar heterologia, esse logos do
outro”. Nessa reflexdo, Paul Ricoeur (2007) ocupa-se de uma condigdo
impar ao trabalho historiografico: a visada ao passado e as escolhas do
historiador. Ricoeur estende suas preocupacGes com 0 ausente no
discurso historiografico aproximando esse ausente a ideia do rito social
do sepultamento. Promove uma aproximacao das reflexdes de Michel de
Certeau (2002) presente na obra “A escrita da Historia”, na qual o
historiador provoca seus leitores a refletir sobre a equivaléncia da
sepultura como o lugar que serve para transformar a auséncia fisica em
presenca permanente.

Ao evocar a imagem da sepultura, Certeau (2002) convida a
pensar sobre a forca que resulta de um trabalho historiografico, ao
aproximar essa relagdo de outros sentidos presentes nos ritos do
sepultamento. Explica-nos Certeau (2002, p. 107) que “no texto o
passado ocupa lugar de assunto-rei. La onde a pesquisa efetuou uma
critica dos modelos presentes, a escrita construiu um timulo para o
morto”.

E em meio a essa nogéo de passado que intentamos edificar uma
sepultura, a fim de contrariar as aparentes auséncias do campo religioso
de uma cidade localizada ao Sul do pais e fortemente marcada por uma
colonizagédo europeia, germanica.

Dirigimos nossa atencéo a cidade de Joinville, que esta localizada
na regido Norte do estado de Santa Catarina. Ao elegermos uma cidade
de colonizacg&o europeia, tal qual Joinville, para empreender uma leitura,
ndo foi dificil nos depararmos com a metafora da grande usina em

!5 Jornal A Noticia 9/03/1957.
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operacdo para explicar a cidade. A ideia de uma complexa engrenagem
de uma grande usina nos permite identificar os compassos que fizeram
Joinville se ver e enunciar uma cidade em franco desenvolvimento,
especialmente, a partir da segunda metade do século XX. Uma cidade
que a partir dos anos 1950 se experimenta e se reconhece transformada,
com seu tecido urbano reconfigurado e respirando ares mais modernos.*®
O editorial do Jornal A Noticia, impresso em 15 de setembro de
1967, mostra quanto o avanco industrial é importante para a cidade.
Também, expde o quanto o progresso de Joinville depende desses ares
do progresso para sua marcha irreversivel e universal. Assim, o Jornal A
Noticia estampava as transformacfes urbanas ja enraizadas em sua
pagina de capa:
A Colbnia Dona Francisca de outrora, foi
convertida na cidade de palpitacdo vanguardeira
dentro da vasta comunidade catarinense. [...]
Atualmente Joinville j& atingiu a sua amplitude
industrial e, daqui para frente, a multiplicacdo
do progresso crescera na ordem direta do passar
do tempo. Queremos dizer, o desenvolvimento
ocorrido no espaco de dois anos passados,
ocorrerd (com maior diversificacdo) nos seis
meses vindouros, e assim por diante, numa
espantosa eclosdo de éxitos sucessivos. O
avanco industrial € a garantia basica da nossa
cidade. Através das chaminés das fabricas
joinvilenses, o progresso resfolega na sua
marcha irreversivel e colossal.”

O que enxergamos diante do que foi impresso nessa edicdo do
Jornal A Noticia é a descontinuidade daquilo que parecia seguro e
confortavel, cedendo espaco a uma Joinville envolta pelo progresso,
pelo desenvolvimento. Uma Joinville que teve acelerado ndo so sua
producéo industrial, mas seu crescimento urbano. Como resultado desse
quadro, a partir da segunda metade do século XX, Joinville experimenta
de maneira mais intensa o fenémeno da migracéo.

16 Sobre os novos arranjos urbanos de Joinville e as transformacdes do seu tecido a partir da
década de 1950, com a instalagdo de novas indUstrias e a vinda de migrantes para a cidade, ver:
GUEDES, Sandra P. L. de Camargo (Org.). Histéria de (I)migrantes: o cotidiano de uma
cidade. 2. ed. Joinville: Univille, 2005.

7 Jornal A Noticia. 15/09/1967.
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Concordamos com Bresciani (2001, p. 19) quando afirma que “a
questdo urbana se estrutura no e pelo debate politico, indicando o solo
tenso e conflituoso de sua formagdo™; isso porque defendemos que é
preciso desnaturalizar o crescimento urbano como resultado de uma
evolucdo através do tempo. E preciso romper com a sugestiva e quase
mecanica ideia de causa-efeito: Joinville é uma cidade com um elevado
parque industrial; logo, a “Manchester™'® catarinense é uma cidade
laboriosa e ordeira. Fruto do trabalho de seus colonizadores europeus.

Transitamos em meio as fissuras de uma densa histéria que teima
em mostrar 0 qudo exitosa foi a implantacdo de uma coldnia de
imigrantes germanicos e qudo frutifero e prospero foram seus
empreendimentos. Em meio a esse quadro que principiamos a compor,
atuaram zelosamente duas robustas denominacges religiosas — a Igreja
Catolica e a Luterana.

Empenhamo-nos em identificar o qudo eficazes foram os esforgos
para manter distante a possibilidade de se reconhecer experiéncias afro-
religiosas em Joinville durante as décadas de 1960 e 1970. Ao passo que
ousadamente sustentamos assinalar que existiram iniciativas para
promover o emudecimento e o apagamento de experiéncias religiosas
relacionadas a Umbanda nessa cidade de colonizagdo germanica.

Tal leitura foi possivel, pois nos deparamos com vestigios que
nos seduziram a ampliar esse campo de observacdo. Vestigios que nao
estdo restritos as décadas abrigadas em nosso recorte temporal, mas que,
de diversas formas, demonstram o alargamento do campo religioso na
cidade e a coexisténcia de outras praticas religiosas promovendo as
acomodacdes necessarias a sua existéncia.

O primeiro vestigio que encontramos apareceu como um lampejo,
um alerta. Em um recorte temporal distinto daquele eleito para esta
investigacdo, porém com um tema muito préximo que nos permite
equalizar o tom interpretativo das fontes que posteriormente
prospectamos. Trata-se de um artigo com desdobramento em dois dias
publicado no Jornal de Joinville, em 1930"°, cujo titulo e o contetdo
falam,? e muito, sobre a maneira como a cidade e a imprensa escrita se
relacionam com a diversidade religiosa, sobretudo com as religi6es afro-
brasileiras.

8 Manchester ¢ um dos epitetos que Joinville carrega. E uma analogia ao grande centro
industrial inglés de mesmo nome. Uma referéncia direta a acelerada e notavel industrializagéo
instalada a partir da segunda metade do século XX.

' Jornal de Joinville 31/10/1930 e Jornal de Joinville 01/11/1930.

20 Tomaremos o texto como objeto de analise logo adiante.
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Aproximamo-nos de Koselleck (2006) e dele tomamos
emprestada a forma de se ler e empreender o manejo e a lida com as
fontes. Ao nos depararmos com os vestigios, sinais e alertas presentes
nos periodicos que circularam em Joinville, disparamos interrogaces e
assumimos inquieta¢Bes que nos permitiram formular esta Tese.

Neste estudo, buscamos perceber a presenga de praticas religiosas
afro-brasileiras, mesmo que ndo nominadas ou institucionalmente
organizadas; o silenciamento e/ou mascaramento dessas praticas; e as
negociacdes e resisténcias empreendidas a fim de fortalecer e galgar o
arido e poroso terreno religioso que faz morada em Joinville.

Ao nos convidar a perceber a maneira como tratamos nossas
fontes e aquilo que dela extraimos, Koselleck (2006, p. 186) mostra que
crer em que uma fonte sera capaz de jorrar toda a histdria é uma crenca
vazia de sentido. Contudo, é esse mesmo autor que nos esclarece que
todo vestigio fala a uma histéria. Sobre a forma como olhamos as fontes
e 0 peso atribuido a elas, Koselleck (2006, p. 186) assim se posiciona:

Toda fonte ou, mais precisamente, todo vestigio
que se transforma em fonte por meio de nossas
interrogagBes nos remete a uma histéria que é
sempre algo mais ou algo menos que o proprio
vestigio, e sempre algo diferente dele. Uma
historia nunca é idéntica a fonte que dela da
testemunho. Se assim fosse, toda fonte que jorra
cristalina seria ja a prépria histéria que se busca
conhecer.

O convite feito por Koselleck (2006) acerca da necessidade de se
ampliar as interrogagdes feitas as fontes €, acima de tudo, uma maneira
de demonstrar que ha, também, uma constelacdo de eventos que estdo
muito além do que se vé em primeiro plano.

Nao queremos aqui defender que aquilo que resulta da leitura
atenta das fontes pareca uma explicacdo incontestavel, tampouco leve a
crer que da leitura e interrogacdo feita as fontes resulte uma ficcdo.
Aqui, uma vez mais, nos valemos daquilo que Koselleck (2006) toma
como perspectiva de andlise, a perigosa e extraordinariamente tensa
relacdo estabelecida entre res factae e as res fictae. A constatacdo feita
por Koselleck nos seduz a pensar sobre a delicada, intensa e densa arte
de escrever historias. Segundo Koselleck (2006, p. 251), “nenhuma
fonte invocada, ou citada é suficiente para suprimir o risco de uma
afirmagcédo sobre a realidade historica”.
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Nao se trata da mera validacéo dos fatos por meio das fontes, mas
sim de entender que ha uma necessidade de arriscar proposicdes e, a
partir dessas proposicdes, perseguirem-se 0s constantes rastros que
falam a um determinado tema.

Assim, foi possivel reunir um conjunto substancial de
circunstancias, que corroboram as nossas proposic¢ées. Insistimos que a
presencga de temas tdo caros, particulares e, a0 mesmo tempo comuns,
circulando em periddicos locais por meio de notas, ofertas de servigos
religiosos, andncios de festas e reunides, além das crénicas e artigos que
usam outras cidades como cendrios de seus enredos nao nos sugere ser
apenas uma persistente coincidéncia. Até porque essa condicdo nos
parece minimamente contraditéria.

Defendemos a importancia dos eventos acima indicados, porque
partilhamos do mesmo entendimento de Edward H. Carr (1982) quando,
ao perguntar “que é histéria?”?, tratou da aproximacéo do acaso como
um conceito ligado a perspectiva.

A projecdo de uma cidade ideal, fundamentada em resultados
positivos de sua indlstria, esbarra nas contradicdes expostas pelas
inimeras formas de descrevé-la. Esse esforco em explicar Joinville e
exaltar o que ha de melhor na cidade acaba expondo roupagens que nos
parecem o avesso daquilo que foi apresentado pelas paginas dos jornais
mais lidos pelos joinvilenses?, especialmente pela camada a que esses
veiculos se destinam: a classe média.

Assim pensada, Joinville abriga mais que um conglomerado de
habitacfes e industrias, transforma-se em um lugar de experiéncias,
invencgdes, tensdes e medos que sdo a todo tempo atravessados por
relacdes de poder.

Dito isso, desafiamo-nos a realizar uma analise que trata de
localizar os ndo ditos, os interditos e os proferidos que se situam em
meio as transformacGes que passaram a residir em Joinville.
Percorremos aquilo que trai os discursos apoiados na triade branca,
cristd e europeia.

O que praticamos aqui € uma inser¢do sobre os siléncios.
Fazemos uma inser¢do sobre indicios que apontam para a presenca de
outras praticas religiosas em uma cidade de colonizacdo europeia e que

1 A indagago, cujo titulo original é “What is History?”, resulta de uma série de conferéncias
proferidas por Edward Hallet Carr na Universidade de Cambrige, realizadas entre janeiro e
margo de 1961.

22 Entre os periodicos acionados para as problematizagBes que seguem, citamos: Jornal
Kolonie-Zeitung; Jornal de Joinville; Jornal A Noticia.
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escapam aos ritos e a leitura de mundo empreendidas pelas Igrejas
Cat6lica e Luterana.

Trata-se de um olhar as fontes, nas quais, ao enxergar 0S
discursos sobre o empreendimento colonizador, o pioneirismo
germanico e a inegavel atuacdo dessas igrejas, passamos a identificar
aquilo que caminhava a margem, beirando as exclus@es e os siléncios.

Caminhamos entre discursos e anuncios nos periédicos locais que
fartamente indicaram em suas paginas novas pertinéncias sociais e
politicas. Recuperamos indicios que reforcam a presenca de outros
universos religiosos, especialmente aqueles relacionados ao espiritismo
kardecista e @ Umbanda. Perpassamos as ofertas e servicos religiosos
estampados nas paginas dos jornais e esharramos em supostos alertas
dos perigos que essas praticas poderiam significar.

As noticias, notas, cronicas e andncios veiculados nos jornais
mais lidos pela populagéo joinvilense foram tomados como fio condutor
para mapearmos as insercdes e praticas afro-religiosas em Joinville,
especialmente aquele que tem relacéo direta com a Umbanda.

As enunciagdes impressas nos jornais apresentam-se como uma
das mais incisivas instancias organizadoras da vida social, inclusive a
defini¢do sobre o que deve ser lembrado ou esquecido.

Segundo Lohn (2012, p. 128),

0s jornais registraram 0S processos de
modernizacdo urbana e permitem 0 acesso a
construcdo de uma memédria histérica, no
momento de sua producdo. [...] Neste campo de
disputas politicas, os meios de comunicagdo de
massa passaram a ter importancia decisiva, ao
narrar e ordenar de certa maneira o conjunto de
representacbes que a sociedade fez de si
mesma, do seu passado e projetou para seu
futuro coletivo.

Nos jornais que circulavam na cidade, encontramos sinais que
revelaram tensGes, alertas e acomodacdes relacionadas as religides afro-
brasileiras. Deparamo-nos com indicios®® que materializam a existéncia
e a resisténcia da Umbanda em Joinville. L& estavam impressos servi¢os
gque amparavam aqueles que sofriam de algum mal que a medicina nao

28 Aqui nos inspiramos no método de investigagdo proposto por Ginzburg (1989), que aponta
para o paradigma de um saber indicidrio. Um método de conhecimento cuja forca estad na
observacdo do pormenor revelador, mais do que na deducdo da existéncia de um fato ou
acontecimento.
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era capaz de alcancar, ofertavam jogos aos clientes seduzidos por
praticas oraculares, anunciavam eventos coletivos e demarcavam
territério que, em um primeiro momento, sugeria ser branco, cristéo,
catolico e/ou luterano.

A cidade fortemente dedicada em reverenciar seu passado e que
insiste em demarcar e distanciar as diferencas, o dispar, 0 migrante,
passou a ter de lidar abertamente com novas formas de sociabilidades
urbanas. A migracdo que a cidade acolheu na segunda metade do século
XX produziu ndo s6é a ocupacdo acelerada de sua periferia e o
crescimento populacional. Mudou visivelmente as formas de ler e viver
na cidade, mudou suas feicoes.

E nesse terreno que se mostrou cada vez mais denso e estriado
gue encontramos, com base em outras miradas, um campo religioso
dindmico, em movimento, instalado em uma cidade de colonizagdo
europeia, marcada por discursos alusivos ao sucesso do empreendimento
colonizador.

1.2. TOPOGRAFIA DO CAMPO RELIGIOSO EM JOINVILLE

Operar uma topografia € no minimo uma tarefa desafiadora, ainda
mais quando se opta por um conceito que € carregado de
operacionalidades. O termo originou-se do grego, reunindo as palavras
topos que remete a regido ou lugar e graphen que se refere a descricao.
Se fossemos realizar uma traducéo literal, estariamos referindo-nos a
“descri¢do de um lugar”. Comumente esse termo e a pratica que dele
resulta sdo operados por &reas proximas & geografia, pela engenharia
civil ou de mobilidade; entretanto, recorremos a ele para enunciarmos
um estudo com delimitacdes espaciais especificas, no caso a cidade de
Joinville. Entendemos que tomar emprestado essa palavra nos
possibilitou observar as particularidades e formas de um terreno bastante
diverso, que aqui denominamos de campo religioso®.

Entendemos que o ato de cavoucarmos, esquadrinharmos e
colocarmos esse terreno em perspectiva foi fundamental para

% Adotamos o conceito de “campo religioso” defendido pelo soci6logo francés Pierre
Bourdieu. Bourdieu apresenta o campo religioso como um espaco no qual os agentes presentes
nesse campo lutam pela imposicéo da defini¢do legitima néo s6 do religioso, mas também das
diferentes maneiras de desempenhar o papel religioso. Sobre campo religioso, ver Bourdieu
(2009).
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identificarmos os esforgos voluntarios e, em algumas instancias,
involuntarios, que sugerem a inexisténcia das praticas e crengas afro-
brasileiras em Joinville.

E essencial sublinhar que, ainda que as religides afro-brasileiras
aparecam mais expressivamente na cidade a partir de 1980, esse espago
foi conquistado gracas a dindmica social da prépria cidade, das
mobilizag¢fes de membros da Umbanda, em especial na década de 1970,
e da grande oferta de servicos religiosos. Aqui vale lembrar que esse
mercado se mantém por meio da acéo de duas forcas: oferta e procura.

Aproveitamos esse mesmo quadrante para sublinharmos a
dindmica relagdo entre imprensa e as Igrejas Catolica/Luterana em
Joinville. Essa intima relagdo sinaliza o respeito da imprensa aos ritos
litdrgicos que tomam conta do calendario religioso oficial da cidade. Na
mesma medida que informam sobre o calendério litdrgico e fazem coro
as defesas projetadas por artigos de opinides assinados por liderangas
religiosas, também, formam opinido acerca dos cuidados daquilo que
parece 0 avesso a essas leituras de mundo.

Uma vez mais, é preciso frisar que esses veiculos alcangavam um
grande numero de fiéis, uma vez que 0s jornais impressos eram
acessados por uma parcela significativa da populacdo. Fato que garantia
0 sucesso aos propositos desses meios de comunicagdo e daqueles que
confiavam na imprensa para propagar seus contetidos.

Os periddicos locais, além de noticiar o ordinario, aquilo que as
Igrejas Catolica e Luterana ja programavam com certa antecedéncia para
acontecer, também davam conta do extraordinario. Adiante, realcamos
aquilo que fugia ao usual, que ndo estava previsto: as noticias que
escapavam a logica e aos rituais catélico/luterano. Estamos tratando aqui
de veiculacdes, chamadas e noticias relacionadas ao espiritismo® ou a
alguma pratica religiosa afro-brasileira.

Para alcangar éxito nesses realces e destaques, adentraremos em
um terreno que ao passo que remete ao processo colonizador empregado
em Joinville igualmente nos permite entender o dialogo de trés entes
basilares para a vida nessa cidade: a imprensa, a Igreja Catélica e a
Igreja Luterana. A intima prosa desses trés entes nos ajuda a entender a

% Embora o Espiritismo néo tenha sido eleito um objeto desta anélise, é essencial salientar que
durante muito tempo ele foi uma importante referéncia para a Umbanda e seus adeptos, isso
porque o Espiritismo dispunha de uma organizagdo muito articulada por meio de suas
Federacdes, principalmente no século XX. Além de um importante referencial, os espiritas
dispunham de um importante capital intelectual. A reunido de tais condicbes fez com que a
membresia umbandista por diversas ocasifes se aproximassem do Espiritismo para tentar se
firmar e fortalecer.
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rejeicdo as praticas do universo afro-religioso lidas e tidas, com grande
estranheza, como fora do comum.

Reconhecer outros itinerarios em meio ao campo religioso de
Joinville é uma tarefa, no minimo, sedutora. A cidade de Joinville foi
fundada oficialmente em 1851, quando, na condicdo de colonia®,
passou a receber sucessivas levas de imigrantes vindos da Europa. A
Sociedade Colonizadora de Hamburgo” foi o empreendimento
responsavel por intermediar a vinda de imigrantes europeus para a
antiga Colénia Dona Francisca. A essa sociedade, além de atrair
imigrantes europeus, coube prover a infraestrutura minima necessaria ao
estabelecimento dessas pessoas. Era responsabilidade dessa companhia
preparar casas para recepcionar os imigrantes, fornecer ferramentas e
insumos a precos madicos, construir escolas, hospitais, abrir estradas e
caminhos, cobrar os impostos dos colonos, construir igrejas,
providenciar e alocar padres e pastores para atuar junto aos colonos.”®

Os imigrantes que se fixaram na recém-fundada Colbnia Dona
Francisca, atual cidade de Joinville, eram provenientes de regides hoje
denominadas Alemanha, Suica e Noruega.?® Os protestantes eram
maioria entre o0s imigrantes que ao norte de Santa Catarina
desembarcaram, embora o catolicismo fosse a religido oficial do Estado
brasileiro até o ano de 1889.

Segundo consta em um dos relatérios da Sociedade Colonizadora
de Hamburgo, entre 1850 e 1888, chegaram a Coldénia Dona Francisca

% A Coldnia Dona Francisca foi um empreendimento particular administrado pela Companhia
Colonizadora de Hamburgo. Foi fruto do incentivo do governo imperial brasileiro de atracéo de
mao de obra imigrante e de ocupagao de &reas ainda pouco habitadas. Das vinte e cinco léguas
quadradas que o principe de Joinville recebeu por ocasido de seu casamento com princesa
Francisca Carolina, irma de D. Pedro Il, oito foram destinadas ao comércio de terras para
compor a nova col6nia de imigrantes europeus.

2 Em 1849, a Sociedade Colonizadora de Hamburgo (Colonisations-Verein Von 1849 in
Hamburg), por meio de Christian Mathias Schroder, comerciante e senador hamburgués,
juntamente com o procurador do principe e da princesa de Joinville, Léonce Aubé, assinaram,
em Hamburgo, um contrato pelo qual o referido casal de principes entregava ao comerciante
oito léguas quadradas de terras na entdo provincia de Santa Catarina. Como contrapartida,
Schrdder comprometia-se a enviar nos cinco anos seguintes 1.500 imigrantes e nos cinco anos
seguintes mais 2.500.

% Estatutos da Sociedade Colonizadora de 1849 em Hamburgo. Hamburgo: margo de 1851.
Arquivo Historico de Joinville (AHJ). Traducéo: Helena R. Richlin.

» FICKER, Carlos. Histdria de Joinville: subsidios para a cronica da Colénia Dona Francisca.
Joinville: Impressora Ipiranga, 1965.
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17.408 pessoas, desses, 11.944 eram protestantes.®® Além dos recém-
chegados imigrantes europeus, ja estavam estabelecidos nessa regido
luso-brasileiros que, em sua maioria, professavam o catolicismo.

Cunha (2013, p.181-183) explica que os imigrantes protestantes
que chegaram a Col6nia Dona Francisca dividiam-se em varias
confissdes e tendéncias. Havia suicos reformados, alemaes unionistas,
luteranos, calvinistas e, ainda, ortodoxos e pietistas.

Essa pluralidade devocional, presente entre 0s imigrantes que
compunham tal cenério religioso, foi confrontada e anulada, fazendo
com que todos aqueles que ndo praticassem o catolicismo fossem
tratados como protestantes. Os esforcos para integrar os diferentes
grupos protestantes, sob uma mesma denominacdo visaram combater o
isolamento, o sectarismo e o conflito.

Ainda segundo Cunha (1996, p. 30), em 1851 um grupo de
imigrantes alemées faz um pedido a Sociedade Colonizadora para a
contratacdo de um pastor. Para os autores do pedido, a vinda desse
pastor representou a manutengdo e reavivamento dos lacos com a terra
natal, por meio das praticas religiosas. J& a Sociedade Colonizadora
esperava que a Igreja promovesse 0 controle social, normatizando
condutas, combatendo desregramentos e outros comportamentos nocivos
ao bom éxito da empresa.

Conforme consta no documento assinado entre a Sociedade
Colonizadora e o Pastor Jacob Daniel Hoffmann®, o referido pastor
assumia oficialmente 0 compromisso de:

[.]

Nas reunides eclesidsticas publicas a serem
ministradas em todos os domingos e dias festivos,
0 senhor Pastor Hoffmann executard todas as
funcdes relativas aos cultos, e nisto se servird do
Manual Litargico de Hamburgo, de forma que a
Igreja na Col6nia torne presente os cultos publicos
da mae-patria e os transmita aos filhos por meio
de canticos, pregacdo, oracdo e béncao.*

® Trigésimo oitavo relatério da Sociedade Colonizadora de 1849 em Hamburgo. Hamburgo:
Litcke e Wulff, marco de 1891. Arquivo Historico de Joinville (AHJ). Tradugdo: Helena R.
Richlin.

% Jacob Daniel Hoffmann era Doutor em Filosofia e foi ordenado pelo Consistério de Liibeck,
cidade que fica na regido norte da Alemanha.

% Contrato de prestacio de servico. Arquivo da Comunidade Evangélica de Joinville (ACEJ).
Caixa 1. Hamburgo, 7 de outubro de 1851.
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Assim, ao contratar um pastor graduado e ordenado, e promover a
institucionalizacdo da Igreja Luterana na coldnia, a Sociedade
Colonizadora atendeu ao propdsito de proporcionar minimamente o
conforto espiritual dos imigrantes e investir em dois poderosos canais de
controle: a fé e a obediéncia.

Conforme ressalta Cunha (2003, p. 183),

essas acBes refletem o temor da Sociedade
Colonizadora e da elite local, imbuida dos ideais
liberais e do racionalismo iluminista, pela
possibilidade do surgimento de “seitas” ou formas
de religiosidade popular que estimulassem as
“supersticdes”, as “crendices” e 0 “fanatismo” €
prejudicassem a conservagdo do carater e dos
costumes alemaes.

E tarefa complexa identificar os efeitos que
essas agdes produziram sobre a popula¢do da
Colbnia, em especial sobre 0s suicos.
Pressupde-se aqui que o conteido de uma
religido é composto de imagens, simbolos,
crencas e todo um arcabouco ideoldgico,
transmitido como uma “Weltanschauung”, por
intermédio de um emissério (sacerdote, profeta)
agindo em uma estrutura (Igreja). Admite-se,
assim, que a atuagdo dos pastores e da Igreja
Evangélica na Colénia Dona Francisca, ao
longo da segunda metade do século XIX, tenha
contribuido na reelaboracdo da religiosidade e
do “ethos” dos imigrantes.

A presenca e a forte atuagdo da Igreja Luterana e, na mesma
proporcdo, da Igreja Catélica foram fundamentais a organizacdo e
orquestragdo da vida publica e privada da cidade. Algumas das
dificuldades encontradas por esses imigrantes, como o idioma, o clima,
0 solo e a auséncia de infraestrutura, eram de dominio publico, pois era
bastante nitido que os colonos imigrantes encontraram no Brasil uma
realidade bastante contrastante em relacdo aquela anunciada nas
propagandas das companhias colonizadoras la na Europa. Alguns desses
obstaculos foram amenizados e contornados gracas a atuagao dos lideres
religiosos nas comunidades onde estavam inseridos.

Era preciso que esses imigrantes incorporassem esse desafio. Era
necessario realizar uma operagdo de transformacdo: transformar o
desafio em desejo! E em meio a essa operacio que instituicdes
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reguladoras da vida social e publica passaram a agir, nesse tocante, em
especial, estavam as Igrejas Catdlica e Luterana®.

Em pesquisa desenvolvida pelo Instituto do Patriménio Historico
e Artistico Nacional (IPHAN), como parte integrante do projeto
“Roteiros Nacionais de Imigrag¢ao”, concluiu-se que,

em um século de imigracdo, estima-se que o
Brasil tenha recebido um ndmero aproximado
de 5 milhdes de imigrantes, a grande maioria
nos estados do sul, multiplicando vérias vezes o
seu contingente populacional.
Proporcionalmente, o grupo de alemdes é o
mais representativo, chegando a cerca de 40%
de descendentes no estado. Seguem-se 0s
descendentes de italianos, que somam um total
aproximado de 30% da populagdo. Os
poloneses representam uma fatia em torno de
5% dos descendentes de imigrantes. E
importante ressaltar que alguns pesquisadores
consideram subquantificados os dados oficiais a
respeito da imigracéo polonesa ao Brasil, vistas
as complicacBes politicas e territoriais daquele
pais a época do fluxo migratdrio, que faziam
com que o0s imigrantes poloneses (a eles
somados 0s ucranianos, considerados minoria
étnica) fossem, em muitos casos, quantificados
COMO russos, austriacos ou mesmo alemdes.
(IPHAN, p. 115).

Essas informacdes ajudam a enxergar o tamanho, a importancia e
as dimensGes desses empreendimentos chamados de coldnias,
especialmente aqueles que ocuparam umPapeI singular, como foi o caso
da Coldnia Blumenau e Dona Francisca®, dado o niimero de imigrantes
alocados nessas colbnias e na extensdo territorial que as compreendia.

O expressivo numero de 5 milhdes de pessoas apontado pela
pesquisa citada quantifica as levas de pessoas que desembarcaram no

* Embora a religido oficial do Estado brasileiro até 1889 fosse a catélica, algumas concessdes
foram permitidas em éareas de colonizagdo. Na Coldnia Dona Francisca, isso foi possivel
porque havia distancias que eram alargadas pelo idioma e pela falta de infraestrutura que
oferecesse um conforto minimo.

3 A Colénia Dona Francisca é elevada ao status de cidade, passando a chamar-se Joinville, por
meio da lei provincial n® 842, de 3 de maio de 1877.
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Brasil e foram, em sua maioria, direcionados ao Sul do pais; porém, em
hipotese alguma da conta das experiéncias de deslocamento vividas por
essas pessoas, traduz as novas vivéncias resultantes da fixagdo em um
novo continente.

N&o restam ddvidas de que esse montante de pessoas é bastante
expressivo; 0 que chama ainda mais a atencdo, porém, sdo 0s
enguadramentos a que esses sujeitos foram submetidos.

Para a maioria desses imigrantes, o ato de imigrar ndo
representou apenas uma travessia de oceano, representou a transposicao
de fronteiras que vdo muito além do sentido geogréfico. As fronteiras
transpostas foram, sobretudo, demarcadas por rearranjos culturais.
Novas formas e acomodacges que conjugaram o idioma, as expectativas,
uma nova economia com uma légica de mercado prdpria, adversidades
climaticas e geogréficas, e novas relagbes com 0s que ja estavam
estabelecidos nas terras entregues a ocupacao.

E na dificuldade em lidar com o novo, com o diferente e aquilo
gue contrasta com a realidade posta que residem as estratégias de
controle. Entre esses mecanismos de mando, citamos as interferéncias
das Igrejas e suas liderancas religiosas, que se dedicavam aos cuidados
na manutencéo da fé e da ordem. N&o obstante, ha de se considerar que
nas coldnias implantadas no Sul do pais nem todas as denominaces
religiosas tiveram espaco. Além da Igreja Catdlica que gozava das
garantias e privilégios estabelecidos pelo governo brasileiro, foi a Igreja
Luterana que alcangou maior flexibilidade de atuacéo.

Ao reduzir as diferentes pertencas religiosas e promover o
enquadramento dessas pessoas como luteranos, quando ndo como
catolicos, o governo brasileiro e os empreendimentos colonizadores
reduziam e tolhiam ndo sé as expressdes de credo, mas restringiam e
controlavam o didlogo inter-religioso.

Nao estamos querendo apontar esse como sendo o epicentro do
exercicio de apagamento das religiGes afro-brasileiras em regides de
colonizacdo europeia, pelo contrario. Para tal finalidade foram
empregadas forgas muito mais contundentes e eficazes. Entretanto, essa
perspectiva nos € importante para pensarmos que esse engquadramento
das pertencas religiosas foi um recurso bastante usual empregado
inclusive como forma de controle social dirigida aos imigrantes.

O estabelecimento e a operagdo de uma ldgica de controle social
cristd catélica/luterana alcancavam os cuidados com o corpo, a mente e
0 espirito. Trouxeram alento as angustias, as saudades, as crises e a todo
e qualquer tipo de adversidade. Essas denominacdes religiosas
desempenhavam o papel de ensinar as primeiras letras e ensinar o
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portugués aos colonos, atuavam nos cuidados com os enfermos, nos
hospitais por elas mantidos, e trabalharam no fortalecimento e
ampliacdo de seu rebanho por meio das suas doutrinas e catequeses.

A forca com que se constituiu a Igreja Luterana em Joinville e o
alcance sobre decisdes e encaminhamentos tomados na vida econdmica
e politica da cidade sempre tiveram muito peso®.

A presenca da Igreja Luterana foi tdo s6lida em Joinville que, em
edicdo comemorativa na ocasido do aniversario de 150 anos de
Joinville®®, o Jornal A Noticia chama a atencdo para a atuacio das
igrejas cristds na cidade, dando especial destaque ao espa¢o ocupado
pela Igreja Luterana, conforme consta na matéria:

Cidade é o maior pélo luterano do continente
Maior religido de Joinville divide o espago da fé
com outros 20 credos

Ao completar um século e meio de histdria,
Joinville se apresenta como uma cidade de fé
cristd. Apesar de haver mais de 20 diferentes
religides presentes na cidade, sdo as igrejas
cristds, especialmente evangélicas, luteranas,
catolicas e neopentecostais, que tém maior
presenca, seja pelo numero de templos
construidos, seja pela quantidade de fiéis em suas
manifestacoes.

[.-]

A mais antiga é a Igreja Evangélica de Confissdo
Luterana do Brasil (IECLB), que nos 150 anos da
cidade também comemora o fato de a regifo ser o
maior polo latino-americano de luteranos, o que é
reconhecido inclusive pela Igreja Catdlica.
(Grifos nossos)

O registro feito pela matéria em meio a mais uma celebracéo de
aniversario da cidade extrapola a constatacdo do elevado nimero de
devotos ao luteranismo em Joinville. Seu conteido traduz-se huma clara

* Faz-se necessario sublinhar que, para exercitar seu credo, os luteranos tiveram de contornar
com o que estava estabelecido na Constituicdo Brasileira de 1824. Em Joinville, os templos
religiosos luteranos abrigavam funcdes que iam além das celebraces religiosas regidas pelos
pastores. As casas de oragOes luteranas também serviam de espaco de orientagdo pessoal, de
espaco de ensino e de sociabilidades. Porém, necesséario se faz sublinhar que a data de
constitui¢do da primeira comunidade luterana em Joinville é de 1851, data de fundag&o oficial
da Coldnia Dona Francisca.

% Jornal A Noticia. 09/03/2001.



54

defesa de territorio em meio & intensa disputa de fiéis. Ao anunciar com
relativa naturalidade a cidade como 0 “maior polo luterano do
continente”, a publicacdo cumpre duplo sentido, primeiro afirma uma
suposta hegemonia, segundo anula as outras experiéncias religiosas, pois
desconsidera a plural configuragdo do campo religioso brasileiro.

Entretanto, ¢é primordial observar que a declaracdo de
reconhecimento da volumosa presenca de luteranos em Joinville por
parte da Igreja Catdlica imprime sobre essa informacéo certo tom de
oficialidade. E fato, como j& dissemos, que as Igrejas Catdlica e
Luterana ocuparam papéis essenciais na vida das pessoas no cenario
colonial da referida cidade. Porém, o que chama a atengdo na matéria é
que Joinville ainda é enunciada uma cidade majoritariamente luterana. E
gue, mesmo em meio a um mercado religioso em ebulicdo e disputa,
como é comum em qualquer cidade de médio porte, somente sdo citadas
a presenca das igrejas evangélicas, luteranas, catélicas e
neopentecostais. Entre os 21 credos aventados pela publicagdo, ndo ha
espaco para as religides afro-brasileiras.

O que se depreende do contetido veiculado por esse periddico é a
imagem de uma cidade que ainda cré e segue fortemente as orientacdes
catolicas e luteranas. Como se a atuagdo dessas duas igrejas na cidade,
ao longo de sua historia, ndo tivesse sido marcada por rusgas e conflitos.

Assim, sentimos a necessidade de sublinhar que os conflitos
gerados entre catolicos e luteranos foram, ao longo do século XIX e
também no século XX, sentidos em toda a Provincia de Santa Catarina,
inclusive em Joinville. Esses conflitos ndo esbarravam somente nas
divergéncias doutrinarias, ou nos choques entre as diferentes orientacdes
dadas por suas respectivas liderangas religiosas.

Ja frisamos aqui que essas igrejas, em muitas situa¢oes, assumiam
0 papel do Estado. Porém, as decisGes tomadas pela Igreja Catolica
tinham peso maior, dado ao seu status de religido oficial do Estado
brasileiro. Sua postura combativa em relagdo a presenca de luteranos e
do papel desempenhado pelos pastores na comunidade em que estavam
inseridos era transparente e contundente.

Ao investigar como o luteranismo e a germanidade se chocam
com o catolicismo luso-brasileiro e com o catolicismo de imigracéo,
Jodo Klug (1998) apresenta, em meio a sua analise, um exemplo de
como a Igreja Catolica resolvia seus conflitos em consonancia com o
Estado, por forca do padroado. Conforme anuncia Klug (1998, p. 126),

[...] a tensdo gerada na colbnia D. Francisca, em
1854, quando as autoridades da Provincia
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aplicaram com rigor o artigo 81, da Lei Escolar
daquele ano, através da qual o professor Milner,
por ser evangélico, ficava impedido de prestar
exames para o cargo de professor publico. Em
contrapartida o Pe. Carlos Boegershausen foi
nomeado professor vitalicio, sem ter prestado
qualquer concurso. N&o se questionava a
capacidade do Pe. Boegershausen que, alids, era
bem quisto pela populacdo evangélica daquela
colénia, mas sim a forma como se conduziam
as coisas, em relacdo a esta populacdo que era
majoritaria.

Ainda que os numeros de criangas frequentadoras das salas de
aula do Pe. Carlos dessem conta de que havia uma maioria luterana, o
ensino estava sob os cuidados de um paroco catolico e acontecia nas
dependéncias da Igreja Catdlica.®’” Esse quadro conflitante instalado em
Joinville possibilita entender algumas das disputas presentes nesse
campo religioso. Para além dessas disputas pendulares envolvendo
catolicos e luteranos, é possivel enxergar que aquela imagem de unidade
étnica germanica apresenta fissuras onde se instalam ndo sO as
reivindicacdes pelo direito de ensinar as primeiras letras, mas também
esteve em jogo uma disputa pelo dominio de um mercado religioso.
Conforme constata Jodo Klug (1998, p. 126), “[..] o zelo pela
homogeneidade religiosa, muitas vezes revela-se mais forte que a
homogeneidade étnica”.

Em razdo do peso dessas disputas envolvendo o campo religioso
em Joinville e a postura adotada pelo Pe. Carlos, considerado por muitos
luteranos como um conciliador, os luteranos encontraram espaco para
fundar em 1866 a escola evangélica alema de Joinville. Assim, tanto
catolicos quanto luteranos encontraram espago para educar os jovens sob
0s seus principios religiosos. No entanto, cabe esclarecer que, em
virtude do rigor e da austeridade presentes no ensino luterano, os jovens
eram vistos como promissores empreendedores.

Ao analisar a relacdo entre politica e luteranismo em Joinville,
Ferrari (2015) problematiza a origem germanica e protestante de boa
parte dos imigrantes que se estabeleceram em Joinville com a celebracéo
da imagem de “cidade do trabalho™. Ao tecer essa analise, Ferrari (2015)

%7 O fato de as aulas serem ministradas nas dependéncias da Igreja Catélica ndo resultava de
uma imposicdo do Estado ou da Igreja Catélica, mas de uma situagdo gerada pela
impossibilidade de se usar o prédio da escola, pois este havia ruido.
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chama para sua discussao os estudos produzidos por Apolinario Ternes
(1984) em que explica o empreendedorismo presente na cidade sob a
Otica protestante. Segundo Ferrari (2015, p. 17),

no caso de Joinville, a origem germénica e
protestante de boa parte de seus imigrantes
ajuda a reforcar o ideal de “Cidade do
Trabalho”, mitica chamada por Apolinario
Ternes (1984, p. 37) de “irresistivel vocagdo”
para trabalhar. Para Ternes (1984, p. 100),
somente “a firmeza psicoldgica que explica a
permanéncia de quase todos os 118 emigrantes
alemdes em Joinville”. Esses aspectos sao
creditados por Ternes (1984, p. 162) aos
imigrantes europeus, no qual ele frisa “temos
ainda que destacar, que 0 processo econdmico
estard sempre intimamente relacionado com o
conteldo da cultura alema™ em especial aqueles
que vinham de uma tradicdo protestante. Estes
chegavam ao norte catarinense imbuidos de um
“espirito liberal e democréatico dos alemaes que
para ca vieram”, além de estarem “sob 0
espirito da Reforma, sob uma dética capitalista,
de que o trabalho gera capital e que este se
transforma, gerando mais riquezas” (FERRARI,
2015, p. 17 apud TERNES, 1984, p. 185-191).

A conjugacdo de duas logicas cristds (catolica/luterana) de ver,
ler, estar e interpretar o0 mundo colaboraram para que Joinville fosse, e
em grande medida para que ainda seja, uma cidade que se permitiu
receber ao longo de sua trajetéria alguns epitetos® que enfatizam as
virtudes do modelo de colonizagdo e dos colonizadores recebidos pela
cidade.

Essa leitura sobre os motivos que fizeram de Joinville um grande
polo industrial e a cidade mais populosa de Santa Catarina é bastante

% Entre os epitetos atribuidos a Joinville, podemos citar Cidade dos Principes, usado como uma
clara referéncia ao dote recebido pelo principe de Joinville na ocasido de seu casamento com a
princesa Francisca Carolina; Cidade das Flores, alusdo aos cuidados dos jardins das casas de
algumas familias de ascendéncia germanica; Cidade das Bicicletas empregado gragas a
quantidade de bicicletas que circulavam na cidade, especialmente ap6s a segunda metade do
século XX, como uma das ressonancias da industrializagdo e da expressiva vinda de migrantes
que se dirigiam as fabricas fazendo uso da bicicleta; além do ja citado Manchester Catarinense.
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recorrente em estudos e andlises que resultam das mais diferentes frentes
de pesquisa.

Comumente a anunciacdo acerca da cidade e sua historia se
apoiam na celebracdo de uma memoria branca, de raizes europeias e
cristds. Assim sendo, ndo poderiamos deixar de considerar essa
condicdo; porém, o que propomos é enveredarmos para caminhos pouco
percorridos. Caminhos cheios de encruzilhadas. Permeados pelas
acomodacBes de outros credos e préaticas religiosas, mesmo que ndo
institucionalizadas e, notadamente, com uma fragil organizacéo.
Caminhos em que o sagrado dialoga diretamente com as referéncias da
ancestralidade cabocla, indigena, por vezes faz referéncia ao oriente e,
também, cristd. Trata-se da presenca da Umbanda, dos servicos
religiosos e todos 0s seus rituais pertinentes a esse universo que fazem
morada nessa cidade de colonizacdo germénica. Cidade em que a
ressonancia do luteranismo e do catolicismo é tdo imperativa a ponto de
afirma-se como o “[...] maior polo luterano do continente’™.

E nesse hiato que reside uma das curiosidades que moveu este
estudo: ha espaco para outras praticas e crencas religiosas que ndo
operem exclusivamente dentro do universo catélico ou luterano em
Joinville? Como uma cidade que se esfor¢a para manter vivo seu
Deutschtum™ lidou com a pluralidade religiosa presente no século XX?

Um dos investimentos mais eficazes utilizados para manter vivo
esse modo de ser alemdo foi a constante rememoracao da colonizagdo da
cidade pelos chamados pioneiros germanicos. Essa imagem foi
composta por tonalidades que valorizavam qualidades consideradas
inerentes aos alemdes que aqui se estabeleceram. Tais atributos
sublinhavam a entrega disciplinar ao trabalho e a fé cristd como
elementos essenciais para que as pessoas alcangcassem a prosperidade.

O crescimento da producdo industrial somado a ampliacdo
populacional resultante do estabelecimento de migrantes contribuiram
significativamente para pluralizar ainda mais as relagcdes tangenciadas
por diferentes expectativas, valores e crencas, além de fomentarem a

* Trata-se de uma referéncia direta & reportagem citada anteriormente, publicada pelo Jornal A
Noticia em 09/03/2001.

O conceito de deutschtum foi bastante explorado pela antropéloga Giralda Seyferth,
principalmente em seu estudo intitulado “A Dimenséo Cultural da Imigragdo”, publicado em
2011. Segundo a autora, o deutschtum é um conjunto de caracteristicas culturais, cultivado por
imigrantes alemdes. Esse conjunto se pauta na origem alemd e no direito de ser cidaddo
legitimo. O deutschtum combina, também, a etnicidade (com seu referente de ascendéncia e
cultura) e a cidadania (e seu corolério de fidelidade ao Estado).



58

recomposi¢do de uma Joinville marcada por discursos alusivos a ordem,
ao trabalho, a0 empreendedorismo aleméo e 4 filiacéo religiosa crista*",

Um olhar menos atento para o campo religioso de Joinville pode
apontar para uma polarizacdo religiosa representada por catolicos e
luteranos. Todavia, ao realizarmos imersdes em meio ao campo religioso
assentado em Joinville, ousamos contradizer essa polarizagdo. Passamos
a exercitar nosso olhar sobre essa interrogacdo e adentramos em um
universo plural, no qual as fronteiras apresentam grande volatilidade &
medida que nos aproximamos de outras experiéncias religiosas vividas
na cidade.

1.3. ADVERTENCIAS E PREVENCOES ESTAMPADAS NOS
NOTICIARIOS JOINVILENSES: ALERTAS SOBRE 0S
PERIGOS DA MACUMBA

O Resultado das “macumbas”
Supersti¢ao ou ignorancia?
Relato de um episddio tragico
A policia em ag&o*

[...] O que se passa na intimidade do casal Antero
Joaquim da Silva e Maria Magdalena de Souza e
Silva, ninguém sabe.

Verdade é que Maria Magdalena ndo sahia da
“macumba”, onde todos os dias pedia consulta ao
“pae de santo”. Este tinha sempre a mesma “lenga
lenga”.

- “Eh, éh, éh, éh mian fia, naquelle trabainho
vosmice continua”...

“ Embora a historiografia local venha considerando os diferentes tempos da cidade e as
relagbes constituidas em diferentes justaposices temporais, é preciso sublinhar que ha uma
ampla circularidade acerca da versdo que trata da “fundacdo oficial” de Joinville. Tal
explicacéo considera que sua ocupacéo fora realizada a partir de 9 de margo de 1851, quando a
entdo Col6nia Dona Francisca passa a receber sucessivas levas de imigrantes germanicos que
chegam na condigdo de pioneiros para compor 0 novo cendrio de uma proéspera cidade. Sobre
os discursos alusivos a ordem, ao trabalho e ao empreendedorismo em Joinville, ver: SOUZA,
2005. p.194-196.

2 Jornal de Joinville 01/11/1930.
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E a vida de Antero da Silva ndo era outra sendo
tomar cha pela manhd, no almogo, no jantar, a
noite e até quando dormia, o pobrezinho era
despertado para tomar cha.

- Para que tanto cha? — indagava elle.

- Toma meu “filho”, isto faz muito bem! — dizia
lhe a mulher.

Houve alguém que correu a contar a histéria do
cha a Antero da Silva que a noite, ao chegar em
casa a primeira coisa que recomendou a mulher
foi:

- Basta de tanto cha...

- Mas...

- Néo tem nem mais nem menos, vocé vae
confessar essa historia.

Tal foi a ameaga do marido que Maria Magdalena
confessou tudo.

Sahiram todas as precipitacdes da malfadada
“macumba”.

Nessa altura num gesto de verdadeira allucinagdo,
Antero da Silva, sacando um revolver, fez fogo
contra a mulher que, baleada no peito, tombou,
para morrer fulminantemente.

Acto continuo, o marido assassino voltando contra
si a prdpria arma, levando-a a altura, do ouvido
direito deu ao gatilho tombando com o corpo
ferido.

No momento passava ocasionalmente um soldado
de nome Mentor Alves, que accudindo os
estampidos correu aos fundos do tragico prédio,
onde num barracdo habitava o casal e alli deparou
com o cadaver da mulher e do quase suicida.

As autoridades locaes immediatamente se fizeram
transportar ao local do crime, apprehendendo a
arma, um colt, calibre 320, ainda novo.

[.-]

A assassinada era de cor preta e contava 45 annos
de edade, sendo que o seu marido é também preto
e conta 42 annos de edade. Trabalha elle como
vigia de uma casa commercial, no caes do Porto.
[-]

Pelo facto acima discriminado, pode-se
observar quanta ingenuidade e simplicidade ha
no meio do povo, que, acredita no “Pae Santo”
e em S. Cypriano...
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N&do s6 os que praticam “macumba”, mas, sim,
também os que acreditam nessas baboseiras
infernaes, deviam merecer as autoridades o
equivalente e merecido castigo.

O trecho citado foi extraido de uma publicacdo veiculada no
Jornal de Joinville, de 1930, ao qual retomaremos adiante. Trata-se de
uma publicagio com o titulo “O resultado das “macumbas”,
supersticdo ou ignorancia? A policia em accdo”.** A trama policialesca
tinha explicitamente a funcdo de alertar para os perigos de se confiar a
vida a um pai de santo, de se deixar seduzir pela macumba. O cenario
era geograficamente distante de Joinville, o Rio de Janeiro; entretanto, o
contetdo cumpria a fungdo para aquilo que fora selecionado: prevenir a
cidade daquilo que o autor do texto, o editor do jornal e seu publico
cativo entendiam como males silenciosos.

Embora a data da publicacdo se distancie do recorte desta
pesquisa, o teor dessa publicacdo serviu-nos de provocacdo para pensar
a fragilidade de alguns discursos e imagens que recaem sobre Joinville,
a exemplo daquelas que sugerem ser a cidade um destino de imigrantes,
cristdos (catolicos e luteranos) e brancos. Contrariando a sugestdo que
nos conduz a uma suposta previsdo de leitura do seu universo religioso,
assentam-se praticas e experiéncias religiosas bastante plurais e que
contrariam tal estatuto.

As noticias publicadas nos matutinos joinvilenses fazem
chamadas e alertas, muitas vezes nada sutis, para um perigoso e
desconhecido universo religioso. Essa publicacdo em um periodico de
grande circulacdo na cidade nos chama a atencdo ndo sé pelo titulo ou
pelo seu enredo, que por si sO ja nos seduzem a pensar sobre as
motivacGes que levaram a sua publicagdo.

Duas sdo as questfes que nos convidam a pensar sobre o texto
selecionado, a primeira, como ja aventamos, estad contida no préprio
titulo: aquilo que é entendido como o perigo das “macumbas”. A outra
esta relacionada ao contexto social descrito no texto. Uma referéncia
direta a uma regido periférica do Rio de Janeiro, em que um casal nada
privilegiado economicamente deixa-se enredar pelas tramas de um pai
de santo, levando a 6bito a mulher. Sobre a mulher recaiu a culpa de
procurar o pai de santo e de colocar em préatica os trabalhos por ele
orientados; por isso, ela foi punida com a privacdo de sua vida, foi
assassinada por seu marido a quem as macumbas eram dirigidas. Ele, o

“ Esse fragmento foi publicado em 1° de novembro como continuagio da publicacio veiculada
no dia anterior, em 31/10/1930.
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assassino, do mesmo modo, atenta contra sua vida, mas sem sucesso, &
flagrado e socorrido por um soldado, apresentado como autoridade
imediata e como herdi da trama.

Outros pontos que pesam sobre os envolvidos: a cor da pele e a
ineficiéncia das agéncias de controle. A descri¢do do casal faz uso do
nada requintado preconceito. Eles foram apontados como pobres, negros
e supersticiosos. De acordo com a matéria, essa triade é a combinacgdo
gue resulta no sucesso, na aceitacdo e na propagacdo da macumba. Aos
atos que provocaram essa tragédia foram atribuidos dois motivadores: a
descoberta dos trabalhos e a saida de “todas as precipitacbes da
malfadada macumba” e a ineficiéncia do controle policial.

Ao término do texto, a solucdo para que essa tragédia ndo se
repita nem no Rio de Janeiro, nem em qualquer outra cidade: a punicéo,
seja com a vida, seja com o carcere. O castigo ndo deveria ser exercido
somente sobre aqueles que praticavam, para ser castigado, bastava crer
na eficacia, conforme alerta o impresso: “Nao s6 0s que praticam
“macumba”, mas, sim, também os que acreditam nessas baboseiras
infernaes, deviam merecer as autoridades o equivalente e merecido
castigo”.

A respeito da sele¢do do contedo, a contundéncia de seu teor, o
tamanho do texto e o espago privilegiado destinado & sua impresséo,
somos convidados a pensar: por que dedicar grandes espacos em
primeira pagina a um tema que, em principio, ndo dialoga com as
praticas religiosas presentes na cidade?

A presenca dessa matéria em primeira pagina certamente nao foi
uma escolha inocente do editor, tampouco a simples necessidade de se
ocuparem espacos vazios do periodico, caso contrario ndo estaria em
primeira pagina. A referida matéria denuncia a0 mesmo tempo como era
encarado aquilo que escapava a légica de ver e ler o mundo com base na
Gtica catolica/luterana, ao passo que chamava a atencgéo para a presenca
de outras praticas religiosas na cidade.

A publicacdo do texto foi um claro sinal de alerta para os perigos
daquilo que fora identificado como macumba e da facil aceitagdo e
seducdo dessas préaticas religiosas, especialmente entre as populagdes
menos privilegiadas socialmente, que ocupam as regides periféricas da
cidade, entre a populagdo negra e pobre.

Num misto de dendncia e apelo por intervencdo das autoridades
policiais, a matéria convoca para que providéncias sejam tomadas, a fim
de evitar que a ingenuidade e simplicidade do povo ndo sejam usadas
pelas liderancas religiosas capazes de manipuld-lo. Ainda que
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classificadas como “baboseiras infernaes” e “lenga lenga”, essas
praticas pareciam assustar bastante.

Ainda que a publicacao tenha sido veiculada na década de 1930, e
0 cendrio percorrido pela matéria esteja distante geograficamente e, em
principio, ndo dialogue com o recorte que elegemos para esta analise,
outras questdes pesam sobre a pertinéncia da reportagem em tela.

Em primeiro plano e de maneira até gritante, ditando o tom da
matéria, estd a criminalizagdo das religibes afro-brasileiras e o alerta
para 0s perigos eminentes que as pessoas estdo sujeitas ao se deixar
envolver por um pai de santo. Fato que, de imediato, ndo se configura
em novidade nem em Joinville, nem no restante do pais, uma vez que a
perseguicdo as religides afro-brasileiras se apoiava em instrumentos
legais. O exemplo de controle mais concreto a apontarmos seria o
codigo civil brasileiro, respaldado e costumeiramente em estreito
didlogo com a policia e imprensa. Essas agéncias se tornaram
importantes mecanismos de vigilancia, repressdo e controle.

E nesse sentido que tomamos como referéncia os estudos
empreendidos por Maggie (1992). Suas andlises tratam da repressao e da
criminalizagdo das religides afro-brasileiras na medida em que as
coercBes operavam pela légica da crenca. Assim, o medo do feitico
atravessava as mais distintas camadas da sociedade brasileira e
transitava em uma via de mdo dupla: servindo para provocar temores e
ser temido.

Nao raro, as religides afro-brasileiras sdo tidas como religides que
agregam em torno de si comunidades carentes e estdo geralmente
inseridas nas regides periféricas das cidades. Mas, faz-se necessario
reconhecer que esse cenario, lido dessa maneira, € mais uma forma de
marginalizar as referidas religifes. Em contraste a tal leitura, deparamo-
nos com estudos que localizam as religides afro-brasileiras,
especialmente a Umbanda, inseridas em paisagens urbanas e com uma
forte presenca da classe média.

Ao analisar a emergéncia da Umbanda no Rio de Janeiro, dos
anos 1920 até a década de 1970, e, ao considerar a integracdo dos
valores da classe média, Daiana Brown (1974) distancia seu estudo da
ideia de degeneracdo das tradicionais praticas religiosas afro-brasileiras,
volta-se para a énfase nos aspectos politicos do desenvolvimento da
Umbanda, especialmente pela marcante presenca dos valores da classe
média urbana.

Ao estruturar sua analise a partir de espacos sagrados localizados
no Rio de Janeiro, onde teria nascido a Umbanda, e em Séo Paulo, dadas
as condicBes que permitiram seu intenso desenvolvimento a época,
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Renato Ortiz (1975) sentencia a “Morte Branca do Feiticeiro Negro*”.

Ortiz defende que a Umbanda ndo é uma religido negra, mas uma
religido de brancos e mulatos brasileiros de classe média. Afirma que a
Umbanda é o resultado de um duplo movimento: o embranguecimento
da cultura negra e o empretecimento do kardecismo. Nesse estudo, Ortiz
trata da acomodacéo e da legitimacdo da Umbanda com base na leitura
pautada na transformacdo do mundo simbdlico afro-brasileiro em
conformidade com os valores legitimos de uma sociedade em franca
transformacao.

Em oposicdo a esse entendimento estdo os estudos realizados por
Lisias Negrdo® (1976), em Tese intitulada: “Umbanda e questdo moral:
formacéo e atualidade do campo umbandista em S0 Paulo”. Em seu
trabalho, Negrdo (1976) demonstra que a identidade da Umbanda nédo
estaria num processo unilateral de branqueamento moralizador, mas
transita entre suas origens negras e populares, somada a moral crista.
Seu estudo se pautou na constituicdo interna do campo umbandista, ao
analisar varios terreiros e o didlogo desses com as federacfes. Negrdo
promove, ainda, uma analise com base nas interseccGes da Umbanda
com outras religides, a exemplo do espiritismo kardecista, Candomblé e
do catolicismo.

No excerto que abriu este subcapitulo, o preconceito que salta as
linhas e paragrafos foi manejado por seu autor para servir de arma de
combate e controle social, mesmo que velado. O titulo ndo deixa
duvidas a resposta dos leitores menos atentos: “O Resultado das
“macumbas” Supersticdo ou ignorancia?”. A resposta a que os leitores
foram induzidos a emitir levava em consideracdo as formas de
tratamento dado aos personagens elencados nas paginas do periédico em
guestdo e a maneira com que foi construido o enredo da matéria
assinada por V. Nicio.

O que se vé e se leu nessas paginas do vespertino Jornal de
Joinville foi uma demonstracdo da preocupagdo relativamente ao que
representaria a essa cidade de colonizagdo germanica e suas diferentes
camadas sociais a aceitacao e a adesdo a Umbanda.

A aceitagdo do publico leitor e 0 espa¢o na midia impressa desses
contetidos combativos envolvendo a Umbanda séo resultados de uma

“ A Morte Branca do Feiticeiro Negro: Umbanda e sociedade brasileira é titulo de sua Tese
de Doutoramento defendida em Paris, na Ecole Prétique des Hautes Etudes, sob a orientacéo
de Roger Bastide.

% NEGRAO, Lisias Nogueira. Entre a Cruz e A Encruzilhada: formagdo do campo
umbandista em Séo Paulo. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1996.
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dindmica social que agrega em torno de si a oferta de servicos religiosos
presentes em todas as cidades do pais, inclusive em Joinville; o
crescimento do nimero de adeptos da Umbanda, mesmo que de forma
ndo institucionalizada, somado a uma pesada legislacdo combativa que
esteve vigente oficialmente até o inicio da década de 1940. Tudo isso
escorado, ainda, pelas preocupagdes médico-sanitaristas que carregavam
a chancela da ciéncia.

Nas primeiras décadas do século XX, os acontecimentos
envolvendo outras praticas religiosas na cidade, que ndo encontram
lugar dentro das liturgias das Igrejas Catolica e Luterana, movimentaram
o0s jornais locais e fornecem ricas fontes de noticias para pensarmos a
circulagdo dessas manifestacoes religiosas por Joinville.

O Jornal Kolonie-Zeitung, em 12 de outubro de 1926, noticiava a
prisdo de um grupo de fanaticos religiosos em uma cidade préxima a
Joinville. O fato ocorreu na cidade de Barra Velha, mas os detidos foram
encaminhados a Joinville. Assim o jornal publicou a noticia:

Fanatiker. Ein gewisser Manoel Barbara aus
Itajubd bei Barra Velha (ubrigens ein (Qbel
beleumdetes Individuum, dem sogar ein im
vorigen Jahr begangenen Morderversuch am
Oberst Fagundes nachgesagt wird) hatte eine
Anzahl von Einwohnern jener Orte um sich
gesammelt und veriibte mit ihnen allerhand
fanatischnen Unfug wie “Teufelsaustreibungen”
und diversen religidsen Hokuspokus, bei dem sich
die Teilnehmer die Rolle von “Heiligen”,
“Aposteln”, “Schutzengeln” und sogar Christus
und der Mutter Gottes beilegten, wahrend der
Anfiihrer selbst unter der Bezeichnung “Monge”
die allgemeine Verehrung und Gehorsam genoss.
Auf Bericht der ortlichen Autoritdten hatte der
Governador den hiesigen Polizeidelegado dorthin
entsandt, welcher, ohne Widerstand zu finden,
etwa 40 Mitglieder der Bande beiderlei
Geschlechts verhaftete und am Sonnabend hierher
brachte. Sie wurden zundchst im Gefangnis
untergebracht. Am folgenden Tage wurde jedoch
bereits ein grosser Teil von ihnen, darunter die
Frauen, als ganz ungefahrlich nach Paraty
zuriickgeschickt.

(Nota de tradugdo: Fanaticos. Um certo Manoel
Barbara, de Itajuba, Barra Velha (a propésito, um
individuo de péssima reputagdo, que foi inclusive
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denunciado no ano passado perante o Capitdo
Antunes por tentativa de homicidio) reuniu em
torno de si um grupo de moradores daquela
localidade e praticou com eles todo tipo de
sandices fanéticas, como “exorcismos” e diversas
magicas religiosas, durante as quais 0s
participantes interpretam o papel de ‘“santos”,
“apostolos”, “anjos da guarda” e até mesmo de
“Cristo” e “Maria, Mae de Deus” enquanto o lider
desfruta da adoracdo e obediéncia geral. Avisado
pelas autoridades locais, o governador enviou até
la o delegado de policia de Joinville, que sem
encontrar resisténcia, prendeu cerca de 40
membros de ambos 0s sexos do bando e os trouxe
até Joinville no sabado. Eles foram em seguida
colocados na prisdo. Nos dias seguintes, um
grande nimero deles, considerados inofensivos,
incluindo as mulheres, foi enviado para Paraty.)46

O fato ocorrido em uma cidade litoranea, vizinha a Joinville,
tornou-se caso de policia, incluindo a participacdo de Adolfo Konder, no
periodo governador de Santa Catarina. Conforme informa a nota, um
destacamento policial foi enviado a Barra Velha e quarenta pessoas,
entre elas mulheres e criangas, foram detidas.

O texto em aleméo é carregado de dualismos. Situa diretamente
os envolvidos em uma ldgica maniqueista, em que o lider religioso é
apresentado como um individuo de péssima reputacdo, que inclusive ja
carregava denuncia por tentativa de homicidio. O lider religioso,
identificado em tom depreciativo por “um certo” Manoel Barbara, foi
capaz de reunir em torno de si um expressivo nimero de seguidores que,
pelo que informa o texto, eram fiéis e obedientes.

A sanidade do grupo foi questionada, essas pessoas participaram
de exorcismos e, ainda, foram envolvidas, ao que tudo indica, em
diversas ‘magicas religiosas’. Ha ainda o registro de que, entre essas
guarenta pessoas, havia quem interpretasse papéis de santos e de outras
figuras religiosas.

Em primeiro plano, esta posto que o texto, carregado de uma
visdo de mundo operada por uma ldgica cristd e combativa a outras
manifestacdes religiosas que excedem a liturgia catolica e luterana, era
um claro aviso dos perigos trazidos pelo fanatismo religioso. Porém, se
olharmos para nota que trata da ocorréncia a partir de outra perspectiva,

“® Tradugio: Dilney Cunha.
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enxergamos outras formas de acionamento do sagrado que fugiam ao
enquadramento religioso apreciado e praticado pela maioria dos leitores
desse jornal.

N&o foi possivel apurar a nominacdo dessa manifestacdo
religiosa, somente conseguiu se perceber que o fato incomodou e
envolveu a classe média de Joinville. A auséncia na identificacdo da
pratica religiosa noticiada pelo Kolonie-Zeitung pode ser atribuida a
falta de familiaridade dos editores do jornal com outros universos
religiosos, pela maneira como a policia local tratou a ocorréncia e ainda
por uma turva autodefinicdo do préprio grupo e de seu lider religioso, o
senhor Manoel Barbara. Esta Ultima hipotese pode resultar de uma
estratégia utilizada pelo referido lider religioso para escapar sem
maiores danos das punigcBes previstas no cddigo penal brasileiro®’
vigente no periodo em questéo.

A noticia ndo da conta do que se passou com Manoel Barbara
apos sua detencdo, tampouco daqueles que ficaram detidos com ele,
somente trata da liberacdo dos considerados inofensivos. Eles foram
liberados e encaminhados de volta ao seu destino, via Paraty*®. A nota
envolvendo tal ocorréncia nos convida a pensar a criminalizacio dessa e
de outras praticas religiosas situadas nos mais diferentes espagos e
tempos Brasil afora, permite pensar a l6gica do controle, da intolerancia
e da punicdo, todas inclusive previstas em lei.

Tal noticia exige que consideremos que, nas primeiras décadas do
século XX, as definicdes religiosas afro-brasileiras ainda eram, e em
alguns casos e casas hoje ainda sdo, frageis. Isso pode ser creditado as
agéncias reguladoras, as praticas punitivas, as perseguicbes e as
construcdes discursivas que procuraram situar a origem da Umbanda no
ano de 1908. Faz-se necessario considerar que a circulacdo do mito
fundante da Umbanda teve grande aderéncia nos grandes centros
urbanos, ao passo que, a0 mesmo tempo, podemos crer que as
composicOes discursivas e ritualisticas da Umbanda nédo se propagaram
concomitantemente em todos os lugares do pais.

470 conteado da legislagdo em questdo, usada em favor da perseguicdo, criminalizacdo e
penalizagdo das religides afro-brasileiras, sera tratado adiante.

8 No territério municipal de Paraty, integravam trés distritos: o da sede, o de Barra Velha e o
de Itapocu. Posteriormente, o Decreto-lei estadual n® 941, de 31 de dezembro de 1943, deu ao
municipio e ao seu distrito-sede o nome de Araquari. Fonte: Biblioteca do IBGE:

http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/dtbs/santacatarina/araquari.pdf. Acesso em:
01/09/2016 as 10h35.


https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Itapocu&action=edit&redlink=1
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Logo nos primeiros anos do século XX, em episodio
protagonizado pelo médium Zélio Fernandino de Moraes e o Caboclo
Sete Encruzilhadas, assenta-se o mito fundador da Umbanda. Contudo, é
no inicio da década de 1940, especialmente em grandes centros, como 0
Rio de Janeiro, que umbandistas passam a trabalhar, especialmente apés
a realizacdo do primeiro Congresso de Espiritismo de Umbanda*®, para
construir uma identidade de religido nacional. Para edificar essa
imagem, a Umbanda aproxima-se de um parceiro com capital simbolico
substancial: os espiritas kardecistas. Entre as teses aprovadas no |
Congresso de Espiritismo de Umbanda esta a defesa da Umbanda como
uma religido branca e brasileira.”’

Entretanto, quando esse mito fundante chega a figura de Zélio
Fernandino de Moraes, personagem que teria recebido, por meio da
manifestacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas, a misséo de estruturar
essa nova religido, uma religido brasileira, essa narrativa pde em cena
componentes imagéticos que ndo encontravam espaco no Espiritismo
Kardecista, trata-se das figuras do indio e do negro. A narrativa endossa
a manifestacdo dos espiritos de negros e ex-escravos, que até entdo nao
encontravam espaco no Espiritismo de matriz kardecista no Brasil, mas
gue, na Umbanda, poderiam se manifestar livremente (ISAIA, 2014, p.
188-189).

Se em grandes centros essas definicdes ainda eram turvas, em
cidades interioranas, como Joinville, e num estado como Santa Catarina,
que, ao longo da sua histdria esforca-se para sublinhar o éxito
colonizador europeu, essas anunciagdes e negociacdes eram um universo
recém-tateado.

Em outra edigdo, adotando outra abordagem textual, nem por isso
com linguagem menos vigilante, o Jornal Kolonie-Zeitung, em 9 de
julho de 1926, informou sobre a atuacdo de Mozart Teixeira, em
Curitiba, na Liga Espirita do Parana. Assim noticia o jornal:

Der Professor Mozart in Curityba. Auf
Einladung des Spiritisten Bundes von Parand war
der beriihmte “Professor” Mozart Teixeira, mit

* Esse congresso foi realizado no Rio de Janeiro, em 1941.

% 0 Segundo Congresso do Espiritismo de Umbanda é realizado em 28 de junho de 1961 e,
nesse evento, ja é possivel perceber um deslocamento da imagem da Umbanda como uma
religido de brancos; entretanto, é no terceiro que essa imagem é reelaborada e outras posturas
passam a vigorar. O terceiro Congresso, realizado no Maracanazinho de 15 a 21 de julho de
1973, instituiu o dia 15 de novembro como o "Dia Nacional da Umbanda", legitimando, assim,
a manifestacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas.
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dem sich die Zeitungen ja schon oft beschaftigt
haben, nach Curityba gekommen, wo er in dem
Lokal des genannten Bundes Kranke behandelte.
Von allen Wunderglaubigen, resp.
Wunderbedurftigen, zu denen jener
Spiritistenbund wohl gehdren durfte, wird er
nochverehrt und als “Theosoph” gepriesen. Zu

seinen  vermutlich  “magnetischen”  oder
Suggestions-Kuren bedient er sich keener anderen
Heilmittel als seiner Blicke und

Handbewegungen. Die Kranken, die ihm
zustromten, zéhlten nach vielen Hunderten. Zu
seiner Ehre muss gesagt werden, dass er von
denselben keinerlei Bezahlung annimmt. Die
Berichterstatter mehrerer Zeitungen, so des “O
Dia” und des “Diario da Tarde” haben diesen
Wunderkuren beigewohnt und Ubereinstimmend
konstatiert, dass eine Anzahl von Kranken, die sie
mit Namensnhennung und Angabe der Wohnung
und des Leidens aufzéhlen, vor ihren Augen sowie
in  Gegenwart einer hundertkdpfigen Menge
unmittelbar nach der Behandlung scheinbar
vollstdndig geheilt waren und dieses auch selbst
behaupteten. Es handelte sich meist um Falle von
angeblicher L&hmung, Taubheit oder Leiden auf
nervoser Grundlage. Bei manchen soll keine
vollstédndige Heilung, sondern nur eine Besserung
des Zustandes eingetreten sein, der nach Mozarts
Angabe einer Wiederholung der Behandlung
bedirfe. Der “Professor” hat jedoch seine
segensreiche Tétigkeit nur kurze Zeit ausiiben
koénnen, da dieselbe durch ein polizeiliches Verbot
inhibiert wurde. Denn der Polizeichef hélt es in
gesetzlicher ~ Grundlage fir ndtig, eine
Untersuchung dariiber einzuleiten, ob Mozart zur
Austibung arztlicher Tatigkeit berechtigt ist. Uns
wirde noch mehr eine von medizinisch
sachménnischer Seite gemachte Untersuchung
dartber interessieren, ob und in wieweit sowohl
die behaupteten Leiden, wie die Kurerfolge
tatsachlich vorhanden waren.

(Nota de traducdo: O professor Mozart em
Curitiba. A convite da Liga Espirita do Paran4, o
conhecido “Professor” Mozart Teixeira, com 0
qual os jornais j& se ocuparam varias vezes, veio
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a Curitiba onde tratou de doentes na sede da citada
Liga. Ele é louvado e tratado como “tedsofo” por
todos o0s supersticiosos e crentes, que
provavelmente fazem parte daquela Liga Espirita.
Para suas supostas curas “magnéticas” ou por
sugestdo ele ndo utiliza nenhum outro meio além
do movimento do seu olhar e das suas méaos. Eram
centenas de doentes que se dirigiam até ele. A seu
favor deve ser dito que ele ndo aceitava nenhum
pagamento. Os repdrteres de varios periodicos,
como “O Dia” e 0 “Diario da Tarde” presenciaram
essas curas milagrosas e constataram de forma
unanime que uma parte dos doentes, que deram
seus nomes, enderecos e doencas, claramente foi
de imediato e totalmente curada diante de seus
olhos e na presenca de uma multidao de centenas
de pessoas apds o tratamento e ele proprios o
afirmavam. Tratava-se sobretudo de casos de
suposta paralisia, surdez ou problemas do sistema
nervoso. Para muitos ndo ocorreu uma cura total
mas apenas uma melhora do seu estado, 0 que
exigia um novo tratamento da parte de Mozart. O
“Professor” porém pode praticar sua exitosa
atividade por apenas um curto tempo, pois foi
impedido por uma proibicéo policial. O chefe de
policia achou necessario, baseado em motivos
legais, iniciar uma investigacdo para saber se
Mozart tinha autorizagdo para praticar a
Medicina. A nds interessaria mais uma avaliacdo
por parte de um médico, se e até onde as supostas
alegadas doencas/dores e os resultados das curas
realmente ocorreram).> (0s grifos S&0 nossos.)

Antes de tratarmos da maneira como o jornal se referiu & atuacéo
de Mozart Teixeira, gostariamos de chamar a atenglo para as aspas
atribuidas a sua atuacdo profissional. A atuacdo de Mozart Teixeira,
especialmente nos anos 1920, era bastante conhecida. O médium
trabalhava com praticas de cura em um barracdo de uma estacdo
ferroviaria no pequeno municipio de Recreio, localizado na Zona da
Mata do estado de Minas Gerais, nas vizinhangas com o estado do Rio
de Janeiro.

*! Tradugio: Dilney Cunha.
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Sua atuacdo foi tdo intensa e reconhecida que passou a fazer
incursfes em diversas cidades do pais, incluindo cidades do Sul, como
Porto Alegre e Pelotas. Além de Curitiba, conforme anuncia o jornal
Kolonie-Zeitung.

Registros filmograficos da sua atuacdo como médium de cura
foram feitos em 1921. As curas milagrosas do professor Mozart foram
transformadas em documentario que tomou como base esse registro
visual e toda a divulgacdo das curas medilnicas realizadas no Centro
Espirita de Recreio. O registro foi feito pelo Jornal Vanguarda, por
intermédio do jornalista Rubey Wanderley.52

O registro da passagem do professor e espirita Mozart Teixeira
feito pelo jornal joinvilense, que, de maneira escancarada, classifica
aqueles que procuraram o referido médium como sendo supersticiosos e
crentes, coloca em cheque, inclusive a credibilidade ndo s6 de Mozart
Teixeira, mas da Liga Espirita Paranaense, que recebeu o médium na
ocasiao.

O jornal Kolonie-Zeitung ainda registra que outros veiculos de
imprensa cobriram a presenca do médium em Curitiba; esses veiculos
constataram que os doentes atendidos pelo professor Mozart tiveram
sensiveis sinais de melhoras.

Ndo obstante, ao final da publicacdo fica o registro de
impedimento da atuacdo de Mozart Teixeira por parte das autoridades
policiais locais. E, ao encerrar a matéria, restou a indagacdo de que se
realmente as curas praticadas pelo professor Mozart Teixeira foram ou
ndo exitosas.

E especialmente a ultima parte da nota que nos chama a atencao.
Inicialmente a naturalidade com que foi encarada a privacdo do médium
de exercer suas atividades. A interrupcdo procedida pelo chefe de policia
visava cumprir o cédigo penal brasileiro de 1890, vigente até 1942. O
Caodigo Penal brasileiro de 1890 apresenta profundas contradicOes
relativamente a laicizacdo do Estado anunciada na Constituicdo

52 0 documentério intitulado “As curas do professor Mozart” foi restaurado pela Cinemateca
Brasileira no projeto “Resgate do Cinema Silencioso Brasileiro”, com financiamento da Caixa
Econdmica Federal, no biénio 2007-2008. A producéo original é de 1924 e seu circuito
exibidor compreendeu as cidades de Sdo Paulo, em 17 de novembro de 1924, no Cine
Republica. Também foi exibido em Curitiba em dois momentos: em 8 de dezembro de 1924,
no Mignon, e em 27 de dezembro de 1926, no Palécio.

Fonte: Ministério da Cultura. Cinemateca Brasileira. http://cinemateca.gov.br/cgi-
bin/wxis.exe/iah/?lsisScript=iah/iah.xis&base=FILMOGRAFIA&lang=P&nextAction=search
&exprSearch=1D=002592&format=detailed.pft. Acesso em: 28 ago. 2016 as 16h30.
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brasileira de 1889, especialmente nos conteldos presentes nos artigos
156, 157 e 158.%

Essa estrutura legal expbs, até a sua vigéncia, 0s espiritas
kardecistas, e toda a comunidade religiosa afro-brasileira a uma situacéo
de fragilidade, facilitando prisdes e perseguicdes. Certamente, de todos
0S mecanismos de controle e perseguicdo, esse, amparado em uma
estrutura legal, foi o mais eficiente. Funcionou para aqueles que foram
considerados fanaticos em Barra Velha e funcionou, talvez sem a mesma
contundéncia, para o professor Mozart Teixeira e para aqueles que o
procuravam. A via mais acessada para esse controle e a perseguicdo a
esses universos religiosos tinha o aval, travestido de novidade e
curiosidade, da imprensa escrita.

Sobre os artigos presentes na legislacdo brasileira que regulam as
praticas de curandeirismo e magia, Maggie (1992, p. 42) assim se
pronuncia:

Os artigos vieram no bojo de uma discussédo em
torno do controle médico de um espago
institucional e também da regulamentacdo ou
plena liberdade profissional. Os juristas e
médicos envolvidos no debate, que lutavam
pela regulamentacdo do espago profissional,
viram-se a discutir quem era religioso e quem
usava magia, quem era o curandeiro e quem era
0 medico.

53 Artigos referentes as praticas religiosas consideradas criminosas, excluindo-se as respectivas
penas: Art. 156. Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos, a arte dentaria ou a
pharmacia; praticar a homeopathia, a dosimetria, o hypnotismo ou magnetismo animal, sem
estar habilitado segundo as leis e regulamentos: Paragrapho unico. Pelos abusos commettidos
no exercicio ilegal da medicina em geral, os seus autores soffrerdo, além das penas
estabelecidas, as que forem impostas aos crimes a que derem causa. Art. 157. Praticar o
espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de talismans e cartomancias para despertar
sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para
fascinar e subjugar a credulidade publica: § 1° Si por influencia, ou em consequencia de
qualquer destes meios, resultar ao paciente privacdo, ou alteracdo temporaria ou permanente,
das faculdades psychicas: § 2° Em igual pena, e mais na de privacéo do exercicio da profissdo
por tempo igual ao da condemnacéo, incorrera o medico que directamente praticar qualquer dos
actos acima referidos, ou assumir a responsabilidade delles. Art. 158. Ministrar, ou
simplesmente prescrever, como meio curativo para uso interno ou externo, e sob qualquer
férma preparada, substancia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo assim,
o officio do denominado curandeiro: Paragrapho unico. Si o emprego de qualquer substancia
resultar & pessoa privacéo, ou alteracdo temporaria ou permanente de suas faculdades psychicas
ou funccBes physiologicas, deformidade, ou inhabilitagdo do exercicio de orgdo ou apparelho
organico, ou, em summa, alguma enfermidade.
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Fica evidente que o combate ao exercicio ilegal da medicina, a
feiticaria e ao curandeirismo, que eram considerados praticas magico-
curativas, fazia parte de um projeto republicano de manutencdo da
ordem publica. Principalmente, quando vemos alargados os horizontes
dos integrantes da sociedade brasileira que acompanharam a instalagéo
do novo regime instaurado. Sob essa Gtica, passam a integrar essa nova
ordem politica e social ex-escravos afrodescendentes, indigenas e
imigrantes de diferentes procedéncias que precisavam ser enquadrados
em normas, principios e leis que embalavam o pais nesse momento.

Noticias de cidades vizinhas continuavam a pautar a imprensa em
Joinville. Mais uma vez um evento que ocorreu em Curitiba estampa um
jornal em Joinville. O jornal de Joinville relata uma cura espirita
desenvolvida por um médium na capital paranaense. O registro desse
jornal da conta de uma pessoa com dores no estdbmago, sofrendo ha nove
anos e que se submeteu a um procedimento de cura, tendo retirado de
seu estdmago um corpo estranho de 70 centimetros.>

Pequenas insercOes, umas mais evidentes, outras nem tanto, a
proposito do espiritismo, colocando Joinville como cenario das noticias
também se faziam presentes nos periddicos locais. Uma pequena nota
publicada em 30 de setembro de 1938, sem assinatura, sem destinatario
certo ou conhecido apenas registrava:

“A Luz”

Recebemos o nimero 5 de “A Luz”, 6rgdo de
circulacdo mensal que vem reapparecer na visinha
cidade de S. Francisco do Sul e que continuar as

pregar sobre a Doutrina Espirita Christa.>

% Jornal de Joinville 01/09/1938.
% Jornal de Joinville 30/09/1938.
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O fato é que Espiritismo Kardecista tinha um grande nimero de
adeptos em S&o Francisco do Sul®, e essa comunidade em Joinville
também crescia substancialmente. A timida insercdo dessa nota nesse
veiculo de comunicagdo parece-nos uma forma muito sutil de alcancar
0s espiritas de Joinville sem fazer muito alarde. A opcéao de veicular essa
noticia alcangaria muitas pessoas, dada a grande aceitagao e consumo de
jornais na cidade. Por outro lado, a mesma timida manifestacdo ndo
poderia ser vista como uma afronta, pois humildemente s6 informava o
retorno de uma publicacdo mensal que ja havia circulado; portanto, ndo
feriria a legislagdo brasileira.

No contexto da publicacdo da referida nota, o Espiritismo
Kardecista no Brasil passava por intensas perseguicGes devido aos
aparatos legais e repressivos, como ja expomos. Na pratica, floresciam
por todo o pais intensas investidas das autoridades policiais, que, na
sanha de cessar a propagacdo do espiritismo e de outras praticas
religiosas, realizavam intensas e violentas diligéncias. Essas acOes de
repressao ndo raras vezes ganhavam espagos nas paginas dos grandes e
pequenos veiculos de imprensa.

Os jornais operavam oportunamente uma maquinaria bem
azeitada, a partir da polémica gerada por essas noticias ampliavam a
venda de impressos, fidelizavam seu publico, expunham seus valores e
defendiam seu ponto de vista, formando opinido. Porém, todo esse
movimento deixava transparecer um mercado religioso em franca
ascenséo.

Seja por meio de uma linguagem combativa e, em alguns
momentos, até como estratégia de marketing, o vocabulario préprio das
religibes afro-brasileiras serviu para movimentar a cidade, o que endossa
nossa defesa de que essa cidade de colonizacdo germanica ha muito

% Antes da delimitacdo das 25 léguas quadradas de terras que foram entregues como dote de
casamento ao principe de Joinville, recebido na ocasido do seu casamento com a princesa Dona
Francisca, que formaram a Coldnia Dona Francisca, as terras integravam a vila Nossa Senhora
da Graca do Rio Séo Francisco, hoje Sdo Francisco do Sul. Por ser uma cidade litoranea e
abrigar um porto, os desembarques de imigrantes que vinham para a Colénia Dona Francisca
eram feitos em Sdo Francisco do Sul. Dali também chegavam e saiam as mercadorias que
abasteciam a economia da referida col6nia. A situacdo de dependéncia comercial entre a antiga
colbnia Dona Francisca e Sdo Francisco do Sul era bem estreita. A baia da Babitonga, que
ligava Séo Francisco do Sul a Col6nia Dona Francisca, era uma das vias de comunicacdo mais
utilizadas na regido. Era muito comum que as noticias da cidade vizinha circulassem em
Joinville. Condic&o que explica a veiculagdo desse anuncio no Jornal de Joinville em setembro
de 1938. Sdo Francisco do Sul sedia o Centro Espirita Caridade de Jesus, espago que figura
entre os centros espiritas mais antigos do Brasil.
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convivia ndo s6 com as dizibilidades afro-religiosas, mas também com
as préaticas atinentes a essas religides.

Dentre os veiculos da imprensa escrita mais consumidos em
Joinville estavam o Jornal A Noticia e o Jornal de Joinville®” e logo ap6s
a campanha de nacionalizagdo do governo de Getulio Vargas passam a
ser amplamente consumidos, pois o Jornal Kolonie-Zeitug foi obrigado a
encerrar suas atividades. Esses dois veiculos imprimem ao logo de todo
o0 seculo XX diferentes enunciados ligados diretamente ao universo afro-
religioso. A facilidade de acesso a esses impressos, 0S precos por eles
praticados e o consumo de seus conteildos contribuiam para sedimentar
a visibilizagdo das praticas religiosas afro-brasileiras em Joinville.

Segundo apuramos, em meados da década de 1970 o Jornal de
Joinville tinha uma tiragem aproximada de 27.000 exemplares e custava
Cr$ 1,50. J& o Jornal A Noticia, exercitava a livre concorréncia de
mercado e cobrava Cr$ 1,00 pelo niimero do dia®, fato que fazia com
gue o Jornal A Noticia ganhasse cada vez mais mercado e alcancasse
cada vez mais leitores.

As estratégias de venda de cada um desses veiculos ndo variavam
muito, abarcavam a venda de anudncios, notas, noticias e artigos. Assim,
em alguns momentos com mais evidéncia e outros de maneira mais
discreta dobravam-se aos ventos do mercado a fim de garantir sua
sobrevivéncia.

A seguir, apresentamos 0 anuncio de uma casa comercial de
Joinville que fez o uso nada timido do termo macumba e de seus
significados para atrair sua clientela. O emprego da palavra macumba
numa estratégia de marketing nos pareceu curioso, mas, para além do
seu emprego peculiar, foi possivel I&-lo para além de uma estratégia de
mercado.

" 0 Jornal de Joinville foi fundado em 1919 e era vinculado aos Diarios Associados de Assis
Chauteaubriand. Ja o Jornal A Noticia foi fundado em 1923 e associava sua marca a ideia de
servir Santa Catarina, sempre se vendendo como um veiculo independente.

* Embora os valores de vendagem parecam acessiveis temos que considerar que durante a
década de 1970 o Brasil registra uma inflacdo galopante. Para fins de comparagdo apuramos
um aumento do valor cobrado pelas edices diarias de Cr$ 0,50 nos anos de 1974,1975 e 1976.
Fato que nos permite compreender a elasticidade de estratégias desses veiculos para se manter
no mercado.
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59

Figura 1 - Anancio da Casa Zattar "Alerta pessoal Bom"

Esse anincio nos permite entender que esses termos e praticas
ndo participavam de um cotidiano extraordinario, pelo contrario. Eles
circulavam com certa naturalidade por Joinville, fato que preocupava e
deixava temerosa boa parte da comunidade estabelecida.”’

% Jornal A Noticia 18/07/1932.

5 Aqui nos referimos as familias teuto-brasileiras, donas de um considerével capital intelectual
e financeiro que ndo mediram esforgos em preservar a sua memoria e de seus ascendentes.
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A Casa Zattar estava localizada na Avenida Gettlio Vargas®™, via
que liga o centro da cidade a zona sul, e era um dos comércios mais
tradicionais de Joinville. De propriedade de uma tradicional familia
joinvilense, parece nao ter se importado, mesmo que flertando com o
humor, de reconhecer que macumba eles ndo sabiam fazer, mas que seus
precos foram derrubados. E o efeito da propaganda que nos chamou a
atencdo nesse anuncio, seu alcance e a recep¢do do publico que o
acessou, ato que contribuia para a popularizagdo e aceitacdo dessas
experiéncias religiosas em Joinville.

Em meio as nossas prospeccoes, identificamos que, ao longo de
trinta anos®, se avolumam ofertas de servicos religiosos nos principais
jornais de circulacdo local; entretanto, ha uma abertura maior para a
oferta de servicos ligados ao universo espirita e aquilo que 0s jornais
chamam de “praticas ocultas”. A maioria dos anuncios por nds
prospectados ofertavam gratuitamente consultas, pedindo apenas que a
pessoa remetesse correspondéncia com os sintomas, nome completo e
idade para a Caixa Postal 2538, no Rio de Janeiro.*®

O anlncio que trazia esse mesmo endereco seguia 0 mMesmMo
padrdo em todas as publica¢des e assim se apresentava:

Figura 2 - Anancio de consulta gratuita (Rio de Janeiro).

' Apds a construgdo da estagdo ferroviaria, no inicio do século XX, o comércio se
interessou pela promissora Avenida Getulio Vargas, que passou a se destacar por suas
alfaiatarias e lojas de tecidos.

%2 Operamos aqui fora do recorte eleito em nossa pesquisa, situada nas décadas de 1960 e 1970,
mas julgamos muito sintomaticas as ofertas de servigos religiosos intensamente presentes nos
jornais desde o final dos anos 1930. A exemplo dos anuncios veiculados no Jornal de Joinville
nas edices dos dias 23/06/1938, 10/07/1938, 6/08/1938, 01/11/1938, 05/11/1938, 15/12/1938.

% Esses antncios apareciam em grande frequéncia no Jornal de Joinville, conforme pode ser
observado em diversas edicOes dos anos de 1938, 1944, 1947, 1953, 1956 e 1961. A
permanéncia por tanto tempo nas paginas desse periddico possibilita identificar uma constancia
na aceitagdo e uma procura pelos referidos servigos.
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Além de anunciar a gratuidade do servigo, a oferta igualmente
proclamava seus principios norteadores “Charitas € Humanitas”, termos
derivados do latim: Caridade e Humanidade. A presenca constante
desses dois termos, além de apontar para o pilar de sustentacdo desse
servico religioso, ainda garantia seu espaco e aceitacdo em Joinville.

Mesmo que a destinacdo dessas correspondéncias fosse 0 Rio de
Janeiro, a oferta era direcionada a populacdo de Joinville, que passava a
contar ndo sé com servi¢os prestados na capital federal, mas também na
prépria cidade.

Em Joinville, a professora Anita, recém-instalada em uma
residéncia no centro, situada na Rua Tijucas, n® 401, oferta seus servigos
em um anuncio de jornal. Pequenos e objetivos seus andncios garantiam
que ela “tinha o poder de conhecer o futuro de qualquer pessoa”®*.

A propaganda de seus servicos, mesmo que em uma curta frase,
ressoava de maneira muito eficiente, pois combinava em uma mesma
oracdo o poder do conhecimento e o futuro de qualquer pessoa. Outra
guestdo a ser tratada com muito cuidado ndo esta ligada a eficacia de
Seus Servigos, ou a sua matriz religiosa, pois, em primeira instancia,
poderia 0 anuncio estar relacionado a uma pratica oracular e sem
conexdes com a Umbanda ou com qualquer outra religido afro-
brasileira.

Ha que se ler o andncio e relacionad-lo com sua aceitagdo em meio
ao mercado religioso que estamos tratando. Ora, estamos caminhando
pelas reticéncias e resisténcias de uma cidade de colonizacdo germanica
gue vé& e mantém distantes as relagdes com os que vém de fora, com o
outro, o diferente, 0 novo e toda a série de elementos afro-brasileiros
que Se agregam a esse conjunto.

Para as familias de origem®™, a professora Anita era uma
forasteira, veio do Rio de Janeiro e instalou-se huma regido central da
cidade, a Rua Tijucas, que, na década de 1950, era ocupada, em sua
maioria, por residéncias de familias tradicionais germanicas que, além
de cultivarem belos jardins, se empenhavam em cultivar o ethos
germanico.

Se de um lado temos os periddicos locais abrindo espagos as
ofertas de servigos ligados a outros universos religiosos que ndo s6 o
catolico ou luterano, de outro, conseguimos observar também espacos

% Jornal A Noticia 05/05/1951.

% Familia de origem é a forma costumeira como as pessoas nascidas em Joinville e com
ascendéncia germanica identificam-se perante aqueles que vém de fora, os migrantes. E uma
espécie de marca distintiva.
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cedidos as posturas combativas a essas praticas, exercitadas
principalmente por liderangas religiosas catdlicas.

De maneira bastante marcante, é possivel ver a cidade
experimentando outros cenarios a partir da década de 1950. Esses hovos
prados mostravam-se cada vez mais plurais e, por isso, eram motivos de
preocupagdes.

Sobre o crescimento das cidades e a modernidade, Ortiz (1999)
analisa como a Umbanda se insere nas fendas dessa conjugacgdo. Ortiz
(1999, p. 15), debrugando-se nas transformagfes ocorridas, sobretudo
em Sdo Paulo, Rio de Janeiro e no Rio Grande do Sul constata que “o
nascimento da religido umbandista coincide justamente com a
consolidagdo de uma sociedade urbano-industrial e de classes”. A
Umbanda passa a ser lida por Ortiz como fruto das mudancas sociais
processadas, especialmente ap6s os anos 30 do século XX, exprimindo a
consolidagdo de uma sociedade urbano-industrial.

Ao analisar o crescimento da Umbanda no Brasil, (1999, p. 55),
baseado em numeros oficiais do IBGE, constata um crescimento de mais
de 300% do numero de fiéis em apensas uma década. Trata-se da década
de 1960, quando, em 1964, o nimero de umbandistas era de 93.395, e,
no ano de 1969, esse numero subiu para 302.952 pessoas dedicadas a
Umbanda.

Nesse contexto, Ortiz percebe a diluicdo dos elementos africanos
na Umbanda, imperando embranguecimento dentro de um contexto de
crescimento urbano e de valorizagdo dos elementos nacionais. Segundo
0 mesmo autor, a Umbanda seria uma condensacdo de componentes
nacionais (ORTIZ 1999, p. 24).

Ao flexionar politica e Umbanda por outro angulo, Brown (1987)
defende que o crescimento da Umbanda, a partir dos anos 1930, é
reflexo da aproximacdo da classe média com as religides afro-
brasileiras. Segundo Brown (1987, p. 10),

[...] a importancia da Umbanda reside no fato
de que, num momento histérico particular,
membros da classe média voltaram-se para
religibes afro-brasileiras como uma forma de
expressar seus proprios interesses de classe,
suas ideias sociais e politicas e seus valores.

Dentro de sua analise cabe percebermos que a classe média,
desejosa de fazer valer seus anseios, posturas e expectativas, acaba por
colaborar substancialmente na edificagdo do delineamento desse
universo religioso que estava germinando.
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Trazemos uma vez mais as abordagens dos autores apresentadas,
pois essas analises nos permitem pensar a Umbanda em Joinville na
esteira de transformacdes que ocupam todo o pais. Com base nessa
perspectiva, a Umbanda ocupa efetivamente um cenario mais amplo que
outras religiGes do escopo afro-brasileiro, a exemplo do Candomblé, que
conquista visibilidade na cidade a partir da década de 1980°%.

Notadamente, a maior influéncia do mercado espirita em Joinville
vinha da entdo capital do pais, o Rio de Janeiro. Os jornais locais
refletiam ndo s6 a abundancia de ofertas de servigos religiosos, como
também a concorréncia. Na sequéncia, apresentamos mais um andncio;
porém, diferentemente de outras propagandas envolvendo esse mesmo
servico, este ndo ocupava a pagina de classificados, estava estampado na
quarta pagina, em evidéncia, juntamente com o conteldo dedicado a
economia. Ainda que ocupando modesta localizagdo na diagramacéo, o
fato de tal andncio se encontrar em local de destaque merece que
tomemos nota.

Com a p! de di; moléstia e de forma gratuita o Centro
Humanitirio Amor e Fé em Deus aquecia a oferta de servicos religiosos vinculados
a0 espiritismo em Joinville.

Figura 3 - Médiuns invisiveis (Rio de Janeiro)

Em outra publicacéo, veiculada em 1954, o Jornal A Noticia, em
primeira pagina, emite mais um alerta sobre 0s perigos em se aventurar
por paisagens nada seguras. A matéria carregava o titulo: “N&o se pode
ser catélico e espirita a um s6 tempo™®, trata-se de uma pauta construida
a partir de uma carta pastoral dos bispos gauchos e dirigida aos fiéis

% Fazemos essa ponderacéo baseados na Tese defendida por Machado em 2012 e publicada em
livro em 2014. Sobre o Candomblé em Joinville, ver: MACHADO, 2014.

5" Jornal de Joinville 15/12/1938.
% Jornal A Noticia 07/03/1954.
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daquele estado, sendo seu conteldo reapropriado e enderecado aos
catolicos de Joinville. O texto contou com declaragcdes de D. Helder
Camara®, que endossou a postura dos clérigos, pois, segundo ele,
refletia uma postura de toda a Igreja brasileira.

Declara D. Helder Camara:

Nossa campanha é sobretudo de orientacdo das
consciéncias cristds, de vez que o espiritismo
tem habilidades de apresentar-se como
compativel com a religido catdlica. Os
“médiuns” rezam o Pai N0sso e o espiritismo se
aproveita de nossos santos. Estamos provando
aos catdlicos - finalizou - que o espiritismo
nega um a um todos os mandamentos de nossa
religido.” (Grifos nossos)

A campanha que nasce no Rio Grande do Sul e se estende a
outras regides, incluindo Joinville, é reflexo de uma intensa
combatividade as nada timidas migracbes de catdlicos para outros
credos. A postura que embala essa campanha certamente se ampara na
tentativa de frear o crescente nimero de espiritas. Contudo, ha de se
observar que o texto carrega uma acusagdo: “Os “médiuns” rezam o Pai
Nosso e 0 espiritismo se aproveita de nossos santos”. Tal afirmacéo nos
da subsidios a indagar: a que espiritismo o bispo se referia? Certamente
estamos diante de um jogo de combate duplo, com o mesmo discurso
visava combater aqueles que frequentavam o Espiritismo de Umbanda e
0 Kardecista.

As pautas religiosas que ocupavam os periddicos que circulavam
em Joinville, ora revestidas de um carater informativo, ora combativo,
denunciavam um universo religioso plural e com amplo alcance.

N&o acreditamos que a presenga do texto de D. Helder foi mais
uma escolha desinteressada dos editores responsaveis por esse periodico,
pelo contrario. Cremos que nenhum conteldo que estampa as paginas
dos veiculos de imprensa, em nenhum momento da histéria, é uma
escolha ingénua.

Sobre essa mesma constatacdo nos chama a atengdo Luca (2005),
guando assinala que o conteldo presente nos periédicos intervém
diretamente na vida social, pois esses veiculos de comunica¢do ndo sdo

% Na ocasi&o D. Helder era bispo auxiliar do Rio de Janeiro.
™ Jornal A Noticia 07/03/1954.
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transmissores imparciais de acontecimentos, ou seja, defendem grupos e
ideologias dentro do contexto em que estéo inseridos.

Nas paginas dos jornais da cidade estavam imagens e fatos
elaborados, fundamentados em seus referenciais e valores, proprios de
uma visdo de mundo que opera dentro de uma légica institucional, crista
catolica ou luterana. Seja por meio de publicagdes em portugués, seja
em alemdo, os conteldos abordados denunciam um universo religioso
mais plural do que a imprensa e os operadores de discurso local fazem
crer que existisse.

A imprensa escrita passa a ser a intermediadora daquilo que €
julgado desconhecido e daquilo que deve ser prevenido. Seu alerta tem
duplo sentido primeiramente, estabelece os limites dos terrenos que
podem ou ndo ser transitados; em segundo lugar, denuncia a existéncia
de outros universos religiosos.

Essas narrativas, textos e andncios tratavam, sobretudo, de
experiéncias vividas por moradores que estavam na e pela cidade.
Deixaram escapar certa dificuldade em lidar com as mudancas que
desarticularam aquilo que parecia estavel.

Os contetidos que mapeamos nos peridédicos locais fizeram com
gue chegdssemos a muitos cenarios possiveis. Ampliar as interpretacdes
sobre esses quadros narrativos nos permitiu, tal qual defende Ricoeur
(1994, p.p. 360-372), “[...] lutar contra a tendéncia a se considerar o
passado do ponto de vista do acabado, do imutavel, do irretocavel”.

Na medida em que elaboramos essa interpretagdo, também nos
apoiamos na afirmagdo sustentada por Schwarcz (2015, p. 386), ao
defender que o Brasil é um pais “profundamente mesticado em suas
crengas e costumes, mas internalizando um racismo mal disfarcado e
uma hierarquia social arraigada na intimidade que parecia prescindir da
lei para se afirmar”.

Eis aqui algumas das grandes chagas do pais: preconceito e
intolerancia religiosa. Se, para cidades que reconhecem, mesmo que
tangencialmente, o passado escravocrata e a presenca negra, aceitar as
influéncias da cultura afro-brasileira j& € motivo de olhares
desconfiados, uma cidade como Joinville, que se esforcou em negar a
presenca do braco escravo e que durante muito tempo se afirmou como
um pedacinho da Europa, tal condigéo € ainda mais delicada.

Ao flexionarmos e equacionarmos diferentes temporalidades
marcadas pela presenca de praticas e manifestacdes religiosas do
universo sagrado afro-brasileiro em Joinville, especialmente aquelas que
adentram o século XX, e ao confrontarmos essas experiéncias com o
discurso que defende uma pretensa homogeneidade catolico/luterana,
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passamos a nos deparar com as acomodacbes das religiGes afro-
brasileiras para que fosse possivel existir e resistir na e para a cidade.

O quadro que delineamos durante este capitulo alimentou-se da
tensdo entre o imperativo de forcas direcionadas ao apagamento e a
opacidade das religides afro-brasileiras e 0 movimento contrario a essas
forcas. Movimento que ndo s6 comprova a porosidade do campo
religioso nessa cidade de colonizagcdo germanica, mas que deixa
transparecer uma engenharia que demonstra que o sagrado afro-religioso
em Joinville teima em existir.

Para compormos esse quadro, trilhamos aquilo que ndo estava
aparente, interrogamos diferentes temporalidades e marcadores
impressos nas paginas de jornais, pois entendemos que impera a
impossibilidade de datar com precisdo o surgimento das religiGes afro-
brasileiras em Joinville.

Ha que se considerar que esse também ndo é um movimento
espontaneo, pelo contrario. S&o as pessoas que encontram sentidos
nessas religibes e comecam a pratica-las. Outro exercicio que se fez
necessario foi pensarmos o qudo atentos estavam os veiculos de
comunicacdo, aqui destacamos a imprensa escrita, para esses enunciados
gue aqui e acola passavam a compor o cotidiano de Joinville.

Por mais insistentes que tenham sido os mecanismos empregados
na tentativa de desacreditar a existéncia e em muitas situacoes a eficacia
de outras manifestages religiosas, as publicacfes que prospectamos
mostram ndo sé o interesse dos leitores joinvilenses nessas pautas, mas,
do mesmo modo, a mobilizacdo da imprensa local em combater essas
forgas desconhecidas, baseada em suas conveniéncias.

Essa paisagem e todas as interseccfes relacionadas diretamente
ao campo religioso em Joinville nos atrairam a investigar e
problematizar os obstaculos enfrentados pelos agentes operadores de
discursos diante das mudancas trazidas pelas novas composicfes da
paisagem urbana. Esses agentes edificando, gestando e compondo
espacos de meméria investiram pesada artilharia para manter viva uma
memoria germanica, laboriosa e crista da cidade, desacelerando as novas
formas de dizer e viver em Joinville.



2. CAPITULO Il = JOINVILLE: EXISTE LUGAR PRA
MACUMBA “AM PLATZ DER DEUTSCHEN”?"*

A provocacdo que batiza esse capitulo resulta de esforcos que
buscaram refletir como as religides afro-brasileiras, especialmente a
Umbanda, buscaram se acomodar nessa cidade de colonizacdo
germanica, pouco habilidosa em lidar com o diferente e com as
diferencas.

Identificamos, especialmente a partir da segunda metade do
século XX, uma astuta mobilizacdo de recursos empregados no
silenciamento das manifestaces publicas relacionadas ao universo afro-
religioso em Joinville. Nesse caso miramos o apelo a memoria
relacionada ao exitoso passado colonizador e a defesa de uma cidade
gue se mostrou preocupada em manter aquilo que entende ser um “modo
de ser alemdo”. Contudo, mesmo escamoteados sob a pesada forga da
meméria que privilegiou o imigrante colonizador identificamos ecos que
nos permitiram perceber a forga e os temor das religides afro-brasileiras
em Joinville.

Esse reverberar de sons nos mostrou que existe lugar pra
macumba em Joinville, sim! Todavia, exige olhares atentos porque esses
sinais podem vir em outros idiomas, como é 0 caso de uma série de
reportagens publicadas em alem&o que nos ocuparemos adiante.

Resulta de nossas prospeccoes e anélises a compreensdo de que, a
partir da década de 1960, uma azeitada engenharia foi colocada em
pratica com o intuito de prevenir Joinville, pois a macumba também
poderia tomar conta da cidade.

™ A construcdo do titulo com metade da frase em portugués e a outra parte em alem&o é uma
aluséo a uma pratica muito comum entre as familias com ascendéncia europeia em Joinville e
em algumas cidades que também resultaram de um projeto colonizador semelhante ao
empreendido a partir de meados do século XIX na regido Norte de Santa Catarina. O completo
sentido da frase em portugués seria: Joinville: Existe lugar pra macumba “em terra de
alemio?”.
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2.1. GUARDAS CONTROVERSAS: EM NOME DA
MANUTENCAO DA MEMORIA DOS ANTEPASSADOS
GERMANICOS

“Arquivai, Arquivai, sempre restara algo!”
(NORA, Pierre. Les Lieux de Mémoire 1. p.
XXVII)

A dindmica da cidade fortemente marcada pela atuacdo das
Igrejas Luterana e Catdlica, ao longo do século XX passa a lidar com as
acomodacBes das religibes e religiosidades afro-brasileiras e a
reconhecer, em meio a essas acomodaces, outras dizibilidades préprias
dessas religides. Esse conjunto de experiéncias, disputas e enunciacdes
contribuiram para firmar os alinhavos e a arquitetura das politicas de
memo@ria em Joinville.

Néo raras vezes as Igrejas Luterana e Catdlica exerceram o papel
de ordenadoras da vida publica e privada das pessoas. Essas
interferéncias demarcavam o alcance dessas instituicGes e, de modo
imperativo, indicavam as lupas necessarias para ver e ler 0 mundo.

E fundamentado nessa perspectiva que intentamos problematizar
como as religifes e religiosidades marcaram presenca na organizagdo
das formas de rememoracdo do passado colonizador de Joinville.
Enveredamos por esses caminhos porque identificamos formas
sistematicas de silenciar ou tornar distante a possibilidade de existéncia
das religides afro-brasileiras, sobretudo a Umbanda, nessa cidade de
colonizacdo germanica.

Recaem sobre essa constatagdo 0s persistentes alertas impressos
nas paginas dos periédicos locais, muitos dos quais nos dedicamos no
primeiro capitulo deste estudo. Esses enunciados aparecem em
diferentes temporalidades, formatos e tonalidades, e sdo tomados como
evidéncias robustas para indicar a presenca das religides afro-brasileiras
na cidade em estudo.

Os cuidados dirigidos a selecdo, construcdo e operagdo da
memoria de um passado colonizador em Joinville ficam muito evidentes
a partir da segunda metade do século XX. Nesse momento, por ocasido
da celebragdo do centendrio da cidade, entra em vigor um projeto de
reavivamento do feito teuto-colonizador e seus éxitos. No cerne desse
projeto estava a intencdo de retribuir todos os investimentos e
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expectativas que os imigrantes vindos da Europa, a partir de meados do
século XIX, depositaram na cidade.”

O imigrante, cuja memdria foi eleita e legada a celebracdo, era o
imigrante alemdo. Aquele imigrante reconhecido pela sua austeridade,
pela sua fé religiosa, pela fé no oficio que desempenhava e na cidade
gue ajudou a construir. Embora outras nacionalidades e grupos tivessem
vivido na cidade, esses sujeitos tiveram suas origens enquadradas e
passaram a ser definidos a partir de uma Ginica denominaco: o alemao.”

As comemoragdes de aniversario da cidade sempre trouxeram
consigo um carater pedagoégico, buscando construir nos moradores da
cidade uma leitura linear de sua historia, sem considerar os diferentes
tempos da cidade, as diferentes narrativas e as multiplas formas de ver e
ler o passado.

Essas celebragBes, por se localizarem temporalmente no contexto
do pds-campanha nacionalizadora getuliana e no pos-1l Guerra, sdo
marcadamente uma referéncia a um tempo que teria sido imdvel,
representam uma nostalgia de um passado idealizado, um passado que
merece ser cultivado porque ali estavam 0s “bons tempos”. Para que
esse propésito fosse cumprido, foi preciso um coletivo de acbes e
intencbes que variaram desde a elaboragdo de uma memoria a ser
reproduzida, a incorporacdo de sentidos a icones que remetem a essas
memoérias e a eleicdo do que precisa e merece ser lembrado, isso tudo
sob os holofotes apontados para 0s “velhos bons tempos”.

Sobre 0 apego ao passado, o0 encurtamento de distancias entre o
pretérito e presente e a nostalgia que se enraiza nos bons tempos,
Candau (2018, p. 88) sublinha que

0 ponto de ruptura entre dois tempos
“antigamente/no presente”, dicotomia que “colore
todas as recordagdes”, situa-se ao redor dos anos
apdés a Segunda Guerra Mundial, época em que
tudo foi mudado e a partir da qual tudo muda
continuamente. Essa referéncia a um tempo que
teria sido imével em uma determinada época, essa
ilusdio de que ‘“nada de essencial havia se
transformado ali em um periodo mais ou menos
longo”, esta na origem da ideologia dos “velhos

"2 Sobre as comemoragdes do centenario de Joinville, ver: SILVA, 2008.

™ Um estudo desenvolvido por Cunha (2003), intitulado “Suigos em Joinville: o duplo
desterro”, apresenta subsidios acerca do nimero de imigrantes sui¢os que desembarcaram no
Brasil e foram conduzidos a Joinville. Segundo Cunha, os suicos chegaram mesmo a constituir
a maioria da populagéo da colénia Dona Francisca.
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bons tempos™, nostalgia de um passado idealizado
(genealogia, acontecimentos histdricos gloriosos,
mitos, tradicbes etc.) que, de acordo com
modalidades varidveis, observamos em todos os
grupos, na maioria das sociedades.

Esse ponto de vista abre espaco para percebermos que o ato de
recordar, assim como o de esquecer resulta de uma operacdo de
classificacdo em que a memdria atua como ordenadora do mundo. A
ideia de que o passado seria um tempo imdvel, com acontecimentos
ordenados recheados de grandes feitos, serve a maioria das sociedades
gue se aventuram a rememorar esses acontecimentos.

As inimeras preocupacdes relacionadas diretamente ao campo
nostalgico e sentimental, reavivadas especialmente a partir de meados
do século XX conduziram uma série de a¢des que resultaram na criagdo
de espacos dedicados a reacender e manter viva a memoria teuto-
colonizadora em Joinville. O apego ao passado, aquilo que comumente
ja ndo circula ou ndo estda em uso ocupa e canaliza as energias
necessérias a implantacdo de espagos de memoria.

E nessa toada que a memoria passa a ser alvo de um trabalho
intencional, sistematico e organizado empreendido por membros das
familias tradicionais de ascendéncia germanica, a quem seja por sua
posicdo social, econdémica ou em nome da preservagdo da moral o poder
publico municipal legou a administracdo. Esse propdsito, que fora
encarado como misséo, viabiliza o nascimento de institui¢des dedicadas
a celebrar, preservar e transmitir o legado colonizador.

Entre os espacos que figuraram entre os mais acionados e que
receberam mais atencdo do poder publico e da elite pensante da cidade
estdo o Museu Nacional de Imigracdo e Colonizagdo™ e o Arquivo
Histérico de Joinville.

O Arquivo Histérico de Joinville desde sua fase embrionaria”
ndo mediu esforcos para defender e perpetuar as memorias e as historias
dos antepassados imigrantes que povoaram e construiram essa cidade.

Um dos sujeitos mais atuantes na elaboracdo, guarda e defesa das
memodrias teuto-colonizadoras foi Adolfo Bernardo Schneider®. Seu

™ Sobre a criagdo do Museu Nacional de Imigracéo e Colonizagéo, ver: MACHADO, 2013.
™ Joinville. Lei n° 1182, de 20 de margo de 1972.
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Schneider, como era chamado, era um historiador autodidata bastante
empenhado em recolher, guardar e compor narrativas histéricas oficiais
de Joinville.

Ao pensar os embates travados no processo de patrimonializacdo
de uma antiga estacdo ferroviaria da cidade a historiadora Ilanil Coelho
(2011, p. 79) assim sublinha a atuacdo de Adolfo Bernardo Schneider:

Sob sua influéncia, foi elaborada a lei de criacdo
do Arquivo Histérico de Joinville (1972), tendo
sido nomeado o primeiro diretor. Participou
ativamente da fundagdo do Museu Casa Fritz Alt.
(1985), do Museu Arqueoldgico de Sambaqui
(1963) e do Museu Nacional de Imigragdo e
Colonizagdo (1957). Pouco antes de morrer
explicou as razdes do seu envolvimento ativo
nesta area: Joinville teria estagnado ap6s a
implantacdo da “legislagdo getuliana” do final dos
anos 1930, bem como apds a industrializacdo
“galopante” que fez afluir & cidade “os operéarios
do interior”. Imperioso foi o “reavivamento
cultural” (FUNDACAO, 1996, p. 8) urbano por
meio do recolhimento e guarda de documentos e a
fundacdo de museus que expusessem a histéria e a
identidade dos joinvilenses. Portanto, Schneider
produz sentidos para 0 patrimdnio urbano
baseando-se ndo apenas na operagdo de
equivaléncia entre memédria e histéria, mas
também na importancia do patriménio cultural
como marcagdo para uma identidade concebida
como a identidade da cidade. (Grifos nossos)

® Adolfo Bernardo Schneider imprimiu sua marca pessoal na defesa e a preservagdo do
patrimdnio em Joinville. Integrou a comissdo de voluntarios responsaveis por implantar o
Museu Nacional de Imigracdo e Colonizagdo. Por desentendimentos com outro historiador
autodidata, Carlos Ficker, a quem acusou de ter se apropriado indevidamente de um acervo
documental de interesse pablico, deixou a comissdo em 1965, mas ndo cessou a prospeccao e
coleta de documentos. A partir do desligamento da comissdo de voluntarios, passou a atuar
como diretor da Biblioteca Publica Municipal, onde implantou o Arquivo Histérico de
Joinville. Sobre o caso, ver Gongalves 2006, p. 235.
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Sob a justificativa e a expectativa do “reavivamento cultural” de
uma cultura fragilizada’’ e opaca e que merecia ser retomada Adolfo
Bernardo Schneider, combatendo os efeitos da “legislagdo getuliana” e
da chegada de migrantes na cidade que trouxeram consigo outros
habitos culturais e outras formas de ler, ver e viver o mundo, contribuiu
ativamente na criacdo e manutencdo da constante rememoracdo de uma
histéria de Joinville erigida pelos atos de seus heroicos imigrantes
pioneiros.

Outra profissional que se empenhou na busca, recolhimento,
acondicionamento e traducdo de documentos que pertencem ao acervo
do Arquivo Histérico de Joinville foi Maria Thereza Bébel™. Maria
Thereza Bobel era de familia teuto-brasileira e também fazia coro as
necessidades de se preservar e proteger a memorias dos antepassados
imigrantes que vieram para a cidade. Ao conceder uma entrevista oral ao
historiador Diego Finder Machado, por ocasido de uma pesquisa
realizada sobre o Museu Nacional de Imigracdo e Colonizagdo, Maria
Thereza Bobel explica a importancia de se preservar a cultura
germanica, seu passado e o Deutschtum cultivado em Joinville:

[...] Tem gente que chega de fora, que nédo tem
raiz nenhuma aqui e acha que vem e pode
impor a sua cultura, o seu modo de viver, de
serem, 0s seus costumes [...] tem que respeitar
um pouquinho o qué que Joinville era.
(MACHADO 2004. p. 212) (grifo nosso).

E no descompasso instalado entre uma cidade que abriga
diferentes temporalidades, narrativas, leituras, sujeitos e memorias e
uma cidade que deve operar a partir da reveréncia ao seu passado,

" As acdes e ressonancias da Campanha de Nacionalizagdo instituida pelo governo de Getdlio
Vargas no final da década de 1930 e inicio dos anos 1940 implicaram uma série de imposicdes
e medidas para combater o perigo alem&o. Essas agBes resultaram em perseguigdes,
silenciamentos, torturas e prisGes de muitos imigrantes que resistiram ou ndo conseguiram de
imediato cumprir a sentenga que embasou essa campanha: o abrasileiramento. A esse respeito,
ver: Coelho (2005) e Silva (2008).

® Maria Thereza Bobel atuou também como diretora do Museu Nacional de Imigracio e
Colonizagéo no periodo de 27 de abril de 1995 a 20 de dezembro de 1996. Nomeada pela
Fundag&o Cultural de Joinville, mantenedora do Museu, deixou o cargo por desentendimentos
com a Comisséo de Amigos do Museu Nacional de Imigracéo e Colonizagéo.
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apresentado por meio de retoricas lineares, que a ex-tradutora de aleméo
e ex-funcionaria” do Arquivo Histérico de Joinville emite sua sentenca.

O que sobressai aqui, diante dessa situagdo, ¢ a composi¢cdo de
espacos de meméria®®, que publicizem e partilhem narrativas acerca da
formacéo de uma cidade laboriosa, ordeira e présgera concebida sob a
influencia do espirito aleméo e da ética protestante.”

Esse desejo de memoéria ndo é um sentimento exclusivo de
Joinville, em todo o pais podemos observar o florescimento de agdes
gue resultaram na composi¢cdo de espacos de memoria e de narrativas
alimentados por essa seducao.

Paira, sobretudo a partir da década de 1970, uma ansiedade pela
preservacdo estimulada pela ameacga da perda, muito em razdo do que
tem sido chamado de aceleracdo da historia, da obsolescéncia cada vez
mais rapida de todas as coisas. Conforme enuncia Nora (2003, p. 47),

atualmente, em um mundo de evolucdo cada vez
mais rapida, onde tudo passa tdo depressa que
cada acontecimento se reveste de um carater
histérico e ja obsoleto, é evidente que o
imperativo da memoria — longe de designar
apenas a divida moral da lembranga — diz respeito
mais fundamentalmente a ansiedade da perda.

Nesse texto Nora (2003) discorre sobre as mudancas de status que
0s arquivos passaram nas Ultimas décadas, de lugar legado ao abandono
e ao esquecimento a santuario das sociedades contemporaneas. De
acordo com Nora (2003), o arquivo estd colocando-se no coracdo da
mem0ria contemporanea e representa sua imagem material e visivel.

™ Maria Thereza Bobel nasceu em 1947 em Joinville e faleceu em 2005. Atuou como
historiadora, pesquisadora, escritora e tradutora. Era especialista na tradugdo de manuscritos
em letra gotica. Traduziu do alemdo para o portugués grande parte da documentacdo
do Arquivo Histérico de Joinville, onde comegou a trabalhar em 1983.

8 Neste texto citamos dois dos espagos construidos para abrigar a memoria dos colonizadores
em Joinville; porém, é a partir da década de 1960 que a cidade passa a criar outros espacos de
memoéria. Espagos criados sob a influéncia de um seleto grupo composto por teuto-brasileiros,
detentores de capital financeiro e intelectual. Em 1961, abre ao pdblico o Museu Nacional de
Imigracéo e Colonizagdo, que durante muito tempo sustentou o titulo de terceiro museu mais
visitado do Sul do Brasil; em 1963 é criado o Museu Arqueoldgico de Sambaqui; em 1972 é
instituido o Arquivo Histérico de Joinville; e em 1985 ocorre a fundagédo do Museu Casa Fritz
Alt.

8 Uma referéncia direta & publicagio de Max Weber “A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo”, em que 0 autor investiga a relacdo existente entre certa forma de conduta
econdmica e suas raizes religiosas fincadas na légica protestante.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Historiador
https://pt.wikipedia.org/wiki/Escritor
https://pt.wikipedia.org/wiki/Tradutor
https://pt.wikipedia.org/wiki/Alfabeto_g%C3%B3tico
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_portuguesa
https://pt.wikipedia.org/wiki/Arquivo_Hist%C3%B3rico_de_Joinville
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No caso do arquivo de Joinville, o que observamos nao foi apenas
uma operacdo de seletividade de cunho educativo, que visou revisitar e
preservar a histéria de Joinville e a memdria dos imigrantes germanicos.
Recaiu sobre esse espaco 0 empenho para preservar documentos que
dessem conta de uma narrativa histérica que ndo estd preocupada em
considerar o0 outro, os de fora, o migrante, aqueles que “ndo tem
nenhuma raiz aqui” e que “vem aqui e acha que pode impor sua
cultura”.¥

O cenério citado ndo configura propriamente uma novidade entre
os historiadores locais, tampouco € novidade o fato de a cidade
conceber, em meio a fase mais ardente de seus desejos de memoria, uma
instituicdo para preservar esta historia, a histéria dos antepassados teuto-
colonizadores. Todavia, partimos dessas preocupagdes para pensar outro
cenario, debrugcamo-nos sobre essa mirada, pois ela denunciou o avesso
da cidade, quando passamos a escarafunchar seu tecido urbano e
constatamos que esse tecido é cheio de porosidades. Sobretudo em se
tratando do campo religioso, que, conforme apuramos e demonstramos
no primeiro capitulo, € muito mais diverso do que os estabelecidos da
cidade (na acepcéo de Elias®®) esforcaram-se para fazer crer.

Em meio a uma politica de selecdo e preservacdo, deparamo-nos
com documentos que foram abrigados para servirem de alerta aos
possiveis perigos vindouros. Isso pode ser vinculado diretamente ao
momento que aportam substancial nimero de novos atores na cidade,
sem qualquer vinculo com os referenciais de germanidade. Esse
contexto ja ndo era mais vinculado diretamente aos imigrantes, mas a
migrantes vindos para trabalhar nas indlstrias da ‘“Manchester
Catarinense”.

Resulta dessa transformacdo uma incémoda situacdo para 0S
desejosos em manter viva a memoria do passado colonizador branco,
germanico e cristdo em Joinville. Esse quadro suscita a questdo da
manutencdo das fronteiras étnicas e culturais dos grupos ja estabelecidos
em um contexto de intera¢do redefinido pela urbanizacdo acelerada e
consequente redefinigdo demogréfica da cidade.

Nessas novas redefinicdes urbanas, ‘os outros’ S&80 0S
trabalhadores pobres e que ocupam a periferia dessa cidade de
colonizacdo germénica. E também recai sobre ‘os outros’ a ameaga de

8 As expressdes entre aspas sdo uma referéncia direta & entrevista coletada por Machado
(2004. p. 212).

8 Trata-se da analise desenvolvida por Elias e Scotson (2000), intitulada: Os estabelecidos e os
Outsiders: sociologia das relagdes de poder a partir de uma pequena comunidade.
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perda da cultura europeia que supostamente ainda circulava na cidade;
esses ainda sdo culpados por banalizar a ordem, a honra ao labor e o
respeito a heranca deixados pelos antepassados germanicos.

Em meio a essa paisagem, o passado, ou melhor, a definicdo das
origens passa a ser alvo estratégico de construcdo das singularidades
coletivamente fabricadas, com ligagdes consanguineas ou por
afinidades.

Mais uma vez nos apoiamos em Candau (2018) para pensar uma
operacdo classificatéria que precede a construcdo de memorias. Na
concepcao de Candau (2018, p. 84),

recordar, assim como esquecer, &, portanto operar
uma classificagdo de acordo com as modalidades
historicas, culturais, sociais, mas também bastante
idiossincraticas [...]. E a partir de maltiplos
mundos classificados, ordenados e nomeados em
sua memoria, de acordo com uma légica do
mesmo e do outro subjacente a toda categorizacéo
— reunir o semelhante, separar o diferente — que
um individuo vai construir e impor sua propria
identidade.

Na medida em que se opera um sistema de classificagdo com
aquilo que deve ser lembrado e o que deve ser esquecido, também sédo
fortalecidas as fronteiras identitarias, sdo arrematados os lagcos com 0s
semelhantes e refutadas as vinculagbes com os diferentes.

No tocante ao Arquivo Histérico de Joinville, no momento que
nos propusemos a percorrer as pradarias documentais do campo
religioso na cidade, logo nos deparamos com a confortavel e acessivel
informacédo de que a cidade fora regida desde os tempos da colonizacéo
pela pendular relacdo das Igrejas Catolica e Luterana com os imigrantes
e seus descendentes. Porém, na medida em que revolvemos vestigios,
deparamo-nos com indicios, sinais de uma situagdo avessa ao
aconchegante quadro sugerido.

Acompanhando o entendimento do préprio Arquivo Histérico,
assegurado em sua Lei de criagdo, essa instituicdo passou a se dedicar
quase que incansavelmente na preservacdo dos valores legados pelos
ascendentes colonizadores e lutar pela sua manutencdo. Orgulhosos
dessa missdo, em setembro de 1985, o Arquivo Histérico langa um
boletim informativo que se propde a expor, em tom de balanco, aquilo
gue o texto nomina como “seus tesouros — suas deficiéncias e suas
possibilidades”. Do documento, extraimos as paginas 4, 6 e 10.
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Essas paginas datilografadas recebem a assinatura de Elly
Hekenhoff, ativa personagem na busca pela preservacdo da memoria
teuto-colonizadora, e de Maria Thereza Bébel, a quem ja nos ocupamos
da sua apresentacao.

As péaginas selecionadas dialogam diretamente com as analises
que viemos costurando desde o inicio desta se¢do, mas, para além dessa
constatacdo, elas nos permitem entender a extensdo do empenho para se
preservar a versao da histéria que se queria contar.

O informativo nos participa do qudo a vida social joinvilense
estava impregnada pela germanidade e reflete as férteis iniciativas para
se cultivar o Deutschtum na cidade. Os relevos direcionados aos clubes
de recreacdo, aos impressos e informativos religiosos, aos jornais locais
e internacionais ndo ddo margem para duvidar do quéo esse conjunto de
documentos sdo Uteis para pensar a cidade e as relagdes entre 0s sujeitos
estabelecidos e aqueles que vém de fora (migrantes).

Agqui chamamos a atencdo para duas informagdes: a primeira diz
respeito a preocupacdo em preservar o Evangeliches Gemeindeblatt
(Folha da Comunidade Evangélica), e a segunda trata da organizacao
das comunidades eclesiasticas e escolares, e da fundacdo da Deutscher
Turnverein Zu Joinville e da kulturverein (sociedade de cultura), em
1985, essas informagdes deixam transparecer a influéncia do
luteranismo e, marcadamente mostram como ideia de comunidade
estava impregnada na cidade.
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Figura 4 - Boletim informativo do Arquivo Histérico de Joinville

8 Elegemos trechos do boletim que subsidiam as analises que construimos e os sinalizamos
com flechas em branco nas trés paginas que seguem.

PREFEITURA MUNICIPAL DE JOINVILLE. Boletim informativo do Arquivo Histdrico
de Joinville. v. 2. n. 6, setembro de 1985. p. 4.
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Figura 5 - Boletim informativo do Arquivo Histérico de Joinville

% PREFEITURA MUNICIPAL DE JOINVILLE. Boletim informativo do Arquivo Histérico
de Joinville. v. 2. n. 6, setembro de 1985. p. 6.
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Figura 6 - Boletim informativo do Arquivo Histérico de Joinville

% PREFEITURA MUNICIPAL DE JOINVILLE. Boletim informativo do Arquivo Histérico
de Joinville. v. 2. n. 6, setembro de 1985. p. 10.
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Na imagem relativa a pagina 4 do referido boletim, podemos
observar uma consideravel relacdo de periddicos que circularam em
Joinville, principalmente de jornais fundados na cidade. Uma vez mais,
temos condi¢Bes de constatar a importancia dada a imprensa escrita
pelos moradores locais. Os titulos em alemao néo surpreendem, uma vez
gue o idioma circulava fluidamente entre a maioria das familias com
ascendéncia germanica. O idioma era praticado nas conversas informais,
nas relagdes econdmicas, nas leituras diversas, seja por meio dos jornais,
seja em literaturas. Esse entendimento é realcado pela informacdo
constante ainda nessa pagina que afirma que: “Diante do tamanho gosto
pela leitura, ndo surpreende o fato de se verificar, por um exemplar do
“Kolonie-Zeitug” de 1865, que ja aquela época, havia aqui uma “Lesev
rein” (associacdo de leitura)”.

O que chama a atencdo aqui é um habito muito cultivado pelas
familias vinculadas diretamente a constituicdo da antiga Col6nia Dona
Francisca: a expectativa em receber noticias, por meio de periodicos,
daquilo que nominavam como “patria distante”. Aqui sobressai 0
sentimento de dupla pertenga refletido no sentido empregado a patria.
Ao mesmo tempo, essa informagdo acende um alerta para a constante
troca de informagGes do que circulava na Europa e, ao que parece, pelo
fascinio que essas noticias causavam em boa parte da populacéo local.

Um lugar especial em nosso Arquivo cabe aos tdo
importantes e em parte bem conservados volumes
das velhas revistas alemés, como Uber Land und
Meer” (Sobre Terra e Mar), “Die Gartenlauben”
(o Caramanch@o), ‘“Daheim” (No Lar), “Bazar”
(Bazar), “Zur Gute Stunde” (A Boa Hora) etc. as
quais, segundo o anuncio do livreiro Auler, no
nimero piloto do Kolonie-Zeitung, ja& em
dezembro de 1862 contavam com um grande
ndmero de leitores, que, sem duvida, sempre
aguardavam as Ultimas noticias da patria distante
com impaciéncia e enlevo.?’” (grifos nossos).

O recebimento desses jornais, revistas e informativo dava conta
de informar & populagdo local, curiosa e preocupada, com 0s
acontecimentos em curso na Europa, como, também, cumpria a funcdo
de atualiza-los com a imagem do Brasil que circulava no velho mundo.

8 PREFEITURA MUNICIPAL DE JOINVILLE. Boletim informativo do Arquivo Historico
de Joinville. v. 2. n. 6, setembro de 1985. p. 4.
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Um fato que corrobora essa nossa afirmacdo € a presenca da revista
semanal Der Wochenend (O Final de Semana), que se dedicou a
publicar uma série de reportagens com o titulo “Macumba”. Sobre a
série de reportagens e a referida revista trataremos detalhadamente na
préxima sec¢do; entretanto, aqui se abre espaco para indagarmos: por que
as referidas reportagens encontram-se em meio ao acervo do Arquivo
Historico de Joinville?

Em primeiro plano, a guarda desse material nos pareceu resultado
de uma desatencdo. De alguém que tenha recebido a oferta do material
e, sem querer operar um descarte imediato, acabou guardando-o e ali
ficou. Contudo, o titulo impresso em letras garrafais, as contundentes
ilustracGes e o envolvente contelido ndo deixariam de enredar os habeis
leitores do alemao dessa cidade tdo preocupada em defender os “valores
auténticos™®® legados pelos imigrantes colonizadores.

Fato que, em meio a dedicada de guardar tudo aquilo que valoriza
a cultura germanica, cristd (especialmente a luterana) ainda se encontra
um contelido bastante curioso: a macumba brasileira. Esse contetdo néo
aparece no boletim informativo que até entdo viemos tratando, até
porque fugiria aos designios atribuidos ao Arquivo Historico e daqueles
que se dedicaram as operacOes de seletividade proprias de instituicGes
com esse propasito:

A nos cabe — exatamente hoje nesta época tdo
turbulenta de transformacOes e radicalizagdes —
preservar os valores auténticos a nés legados, lutar
por eles [0s antepassados imigrantes] e transmiti-
los, sempre imbuidos da sabia expressdo do
mestre Goethe:

“O que herdaste de teus ancestrais,

Conquista-0, para possuires!”®.

O trecho pincado do texto de Elly Herkenhoff para o boletim
mais uma vez reforga a aura de guardibes dos “valores auténticos” com
status de heranga que recaia sobre o grupo responsavel por transmitir 0s
valores refletidos nos documentos eleitos para compor o acervo do
Arquivo Histdrico de Joinville.

Ao empreender estudo, que resultou em sua Tese de
doutoramento, sobre o0s arquivos e historiografia catarinense no século

8 Aqui fazemos uma referéncia & maneira como os mobilizadores das memodrias teuto-
colonizadoras consideravam a cultura que lhes fora legada.

% PREFEITURA MUNICIPAL DE JOINVILLE. Boletim informativo do Arquivo Historico
de Joinville. v. 2. n. 6, setembro de 1985. p. 10.
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XIX, Gongalves (2006), ao analisar a atuacdo do Arquivo Histdrico de
Joinville, assim se manifesta:

E, pelo que se depreende da leitura dos boletins do
Arquivo Histérico de Joinville, de forma alguma a
instituicdo procura se apresentar ou se firmar
como arquivo contendo, prioritariamente,
documentos da administragdo publica municipal.
Desde o inicio, procurou forjar uma vocagdo mais
proxima da de centro de documentacéo, voltado
para a histdria do municipio e de seus moradores,
embora privilegiando os registros gerados por um
grupo social especifico (os imigrantes de origem
germanica e seus descendentes). (GONCALVES,
2006. p. 244.)

Imbuido na luta pela manutencdo dos auténticos valores
germanicos, o Arquivo Histérico, na condicdo de depositario do
patriménio documental de Joinville, converteu-se em templo, e seu
sistema de selecdo, classificagdo e acesso foram convertidos em entes
sagrados®. Os documentos relacionados no informativo procuravam
atestar a verdade de uma comunidade imaginada idéntica a si mesma na
duracéo; o que apuramos, porém, foi 0 avesso dessa condicao.

Acima trouxemos a baila uma questdo que nos causou estranheza,
pareceu-nos curioso o fato de toparmos, em meio a nossa pesquisa, com
um conteido em alemdo tratando da macumba brasileira. Ao
problematizarmos essa questdo, passamos a perceber que, com a
presenca do referido conteddo num lugar de guarda tdo dedicado a
proteger os valores herdados dos colonizadores germanicos o que esta
em xeque é esse mundo geometricamente esquadrinhado e cadenciado.
O suposto enredo arrematado e coeso, que buscou edificar uma memoria
teuto-colonizadora, cede lugar para arritmias e descompassos, e mostra
gue essas narrativas ndo sdo unissonas.

A questdo que salta aqui é a preocupacdo desse aguerrido grupo
em ndo permitir que o outro, o diferente, os de fora interfiram na
meméria pretendida para essa cidade de colonizacdo germanica. Cremos
gue a opcao em salvaguardar o contelldo em um espago seguro, como é
préprio da natureza de todo e qualquer arquivo publico, é uma forma
muito perspicaz de emitir um alerta aos supostos perigos que teimavam
em se fazer presentes nessa cidade.

% para ver mais sobre os propésitos norteadores do Arquivo Histérico de Joinville, consultar:
Lei Municipal n® 1182, de 20 de margo de 1972.
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2.2. PREVENCOES AO PERIGO: A MACUMBA TAMBEM PODE
TOMAR CONTA DE JOINVILLE

A avaliacdo do patrimdnio documental em Joinville seguiu,
durante décadas™, os critérios e valores daqueles que, com trabalho
quase incansavel, faziam de tudo para ndo legar ao esquecimento a
exitosa memoria teuto-colonizadora. Os crivos, separa¢des, descartes e
classificacbes eram etapas posteriores a entrada desses documentos na
instituicdo.

Prospectamos e encontramos, em meio ao sistema de organizacao
documental, uma colecdo de acervo bibliografico, contendo a colecéo de
periodicos em lingua estrangeira, que recebeu entre suas subdivisdes o
tema “Magia Negra (BR)”, cujo titulo é “Macumba”.

Trata-se de recortes de uma publicagdo semanal chamada Der
Wochenend (O Final de Semana), que circulou na Alemanha, nas
regibes de Nuremberg e Diisseldorf®, sob a objetiva titulagdo:
Macumba®. As publicacdes foram impressas pela editora Dérner-
Verlag, sediada em Dusseldorf, bastante conhecida pela publicagédo de
romances.

Esses recortes traziam uma série de matérias que relatam as
incursdes de Paul Sebescen pelas cidades de Séo Paulo e Rio de Janeiro.
Paul Sebescen assinava as matérias e demais textos envolvendo as
religides afro-brasileiras sob o pseuddnimo de Paul Gregor®. Nascido
na antiga lugoslavia®, esse jornalista se dedicou a contar em seus textos

t A partir da década de 1990, houve uma guinada contrastante a essa realidade. A Fundagio
Cultural de Joinville, mantenedora do Arquivo Histdrico, investiu na estrutura de seus quadros,
a medida que dotou a unidade com profissionais de carreira e com formacéo especifica para ali
atuarem.

%2 Fizemos contato com os arquivos publicos dessas cidades para a confirmagéo da circulagdo
dos periddicos.

 Toda a tradug&o desses periddicos foi efetuada por Helena Remina Richlin.
 Adotamos em nosso texto o pseuddnimo escolhido pelo autor.

% Para apresentar Paul Gregor, o Jornal Diario da Noite, de 12 de janeiro de 1949, e divulgar a
peca de sua autoria, intitulada “Trevas Ardentes”, estrelada por Nicette Bruno como
protagonista, registra: “Paul Gregor nasceu na lugoslavia e, ap6s uma rapida carreira na
magistratura escreveu para o teatro e, recebido como uma verdadeira consagracéo, convenceu-
se, desde logo, que acertara, afinal, sua verdadeira vocagdo”. Fonte: Diario da Noite. Rio de
Janeiro, 12/01/1949.

Ja o periddico Correio da Manhd (RJ), no domingo 30 de maio de 1948, anunciava a peca de
Paul Gregor como um “q...] dialogo visionario sobre 0 comunismo, o misticismo e o cataclismo
atdbmico. Uma obra poética, comovente e cheia de tensdo dramatica” — segundo as palavras do
romancista francés Daniel Rops.”
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0s segredos, impressdes e interpretaces resultantes de seu percurso em
espagos sagrados afro-brasileiros dedicados ao desenvolvimento daquilo
gue ele chamou de “perigosa magia negra”.

Os textos de Gregor ndo circularam somente na Alemanha, suas
publicacfes sobre o Brasil e sua religiosidade puderam ser lidas em
outros paises, especialmente na Franca onde publicou uma série de
textos, cujo tema central orbitava em torno da macumba.

No Brasil, Paul Gregor, ao que parece, tinha um transito intenso
no cenario politico, pois além de funcionario da embaixada iugoslava
casou-se com Maura de Barros Carvalho®, uma das filhas do
pernambucano Antonio Barros de Carvalho, influente politico brasileiro,
dono de grandes propriedades de terras. Algumas de suas publicacdes
sobre o cendrio politico brasileiro foram feitas no semanario parisiense
Candide®; porém, h& que se registrar que, nessas publicacdes sobre
politica, ele assinava como Paul Sebescen.

Em francés, publicou, em 1962, Brésil Embrase; pela Editours
Labussiere; ainda, publicou Macumba: Toute La Magie brésilienne; e,
em 1964, publicou o polémico Lettre D’un Sorcier au Pape. Paul
Gregor ndo era um escritor desconhecido, nem um aventureiro das
letras. Sua habilidade diplomética, sua insercdo politica e o desejo em
desbravar um territério religioso pouco explorado fizeram com que seus
textos tivessem grande repercussdo em toda a Europa.

A publicacdo de textos sobre as religibes afro-brasileiras teve
grande aceitacdo entre os leitores europeus. Os textos de Gregor
permitiam acesso aos leitores que desejavam conhecer este pais diverso,
plural e curioso, tal qual como era apresentado o Brasil.

N&o foi possivel mapear com precisdo como as publicacBes de
Gregor chegam a Joinville; entretanto, ndo descartamos, entre as
hipo6teses que levantamos, o fato de haver intensas e quase ininterruptas
trocas de correspondéncias entre moradores da cidade e seus parentes,
afetos e conhecidos que moravam na Europa. Ainda, pesamos o fato de
muitos joinvilenses irem constantemente a Europa, especialmente a
Alemanha, ou por motivo de trabalho, negécios, ou a lazer.

Fonte: Diario da Manha. Rio de Janeiro, 30/05/1948.

Paul Gregor era autodidata em muitos campos. Atuou como diretor de teatro, produtor de
filmes, editor, jornalista, escritor e dramaturgo. Veio para o Brasil para trabalhar como adido
de imprensa na embaixada iugoslava.

% Maura ocupou cargo administrativo no ministério das relagdes exteriores, conforme consta
no Decreto n® 69.117, de 24 de agosto de 1971.

" Fonte: Jornal do Brasil. Rio de Janeiro, 12/09/1963.
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Sobre as praticas epistolares, muito do fruto dessas
correspondéncias foi incorporado ao acervo do Arquivo Histérico da
cidade, fato que realca nosso primeiro pressuposto. Além do mais, ao
apostarmos nesses conteddos como resultado de trocas de
correspondéncias, empreendemos uma investigacdo para tentar mapear
os emigrados de Nuremberg e Diisseldorf para Joinville® e, assim,
avaliar se era possivel investir na conjectura desse quadro.

O interesse dessa investigacdo passou a centrar-se ndo nos
contelidos das cartas, em seu suporte de papel ou, ainda, em seu
conteldo e no retorno dessas correspondéncias. Caso contrario,
correriamos o risco de deixar-nos seduzir pelas, ndo menos atrativas,
experiéncias pessoais do remetente ou do destinatario, o que se distancia
de nosso problema. N&o estamos negligenciando o conjunto de
informacOes que poderiam ser extraidas da pratica epistolar, pelo
contrario, em tese nosso exercicio pauta-se no resultado dessas trocas.
Contudo, o que estamos apostando aqui sdo 0s anexos que compunham
essas correspondéncias, que eram carregados de intengdes, de desejo em
compartir as novidades com cada remetente. No caso em questdo,
estamos mirando em um conteido produzido na Europa que procura
definir hébitos, crencas e modos de vidas que circulavam, estavam
impregnados e sdo proprios dos brasileiros. Isso tudo com base na lupa
cultural europeia.

A troca de correspondéncias denuncia uma teia de
relacionamentos. Nesse contato relacional, fazem morada os pontos de
vistas, sentimentos e leituras de mundo. E esse entendimento que
ampara a analise que projetamos. Isso fazemos, apoiados nas reflexdes
de Venancio (2001, p. 9) na medida em que discorre sobre a utilizagdo
de cartas como fonte de investigag&o:

A correspondéncia pessoal de um individuo é
portanto um espago definidor e definido pela sua
sociabilidade. E através dela que as pessoas,
mesmo distantes fisicamente, podem trocar ideias

% Segundo consta nas listas de imigrantes compiladas, sistematizadas e organizadas pelo
Arquivo Histdrico de Joinville, entre os anos de 1851 e 1906, foi possivel identificar
aproximadamente duas dezenas de imigrantes com essa procedéncia. Na referida relacéo,
constatamos a profissdo declarada pelo imigrante, a idade e religido. Em alguns casos, foi
possivel identificar a classe em que o passageiro fez o translado. Ha que se registrar aqui que a
propria lista produzida pelo Arquivo Histérico de Joinville frisa divergéncia de informagdes
quanto aos embarcados na Europa e desembarcados no Brasil, fato que nos impede de realizar
uma afericdo com maior precisdo. Organizamos, com base no compéndio de informagdes
dessas listas, um apéndice (APENDICE D) que relaciona os emigrados, sua procedéncia, dados
declarados, nome da embarcagdo que os transladou e religiéo.
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e afetos, construir projetos muatuos ou discutir
planos opostos, estabelecer pactos ou polémicas e
organizar a¢des. Esses documentos permitem, em
sintese, eshogar a rede de relagdes sociais de seus
titulares.

A distancia é um dos combustiveis da pratica epistolar. Porém, ha
outros motivadores que possibilitam a troca de correspondéncias, entre
eles estdo um conjunto de sentimentos que ganham forma com as letras
e a selecdo de palavras. Os contelidos guardados dentro de cada
envelope demarcam os ciclos de convivéncia e as sociabilidades dos
individuos que, de uma forma ou outra, se sentem entrelagados.

E aquilo que supomos como conteidos presentes nos anexos
arrematados em cada envelope que nos dao subsidios para refletir sobre
as sentencas, 0s questionamentos e as interlocucGes ambientadas nas
correspondéncias trocadas entre brasileiros descendentes de imigrantes e
seus afetos europeus.

Além dos contetdos intitulados “Macumba”, 0s recortes desse
periddico traziam teores informativos sobre arte, moda e cultura.
Também noticiavam a estreia de pecas de teatro e davam conta de
concursos de beleza e filmes em cartaz. Com base nesse conjunto de
contetidos, abre-se espaco para identificar os motivos que fizeram com
que os recortes fossem selecionados: compartilhar as novidades que
estavam em voga na Europa e o conteldo que apresentava o Brasil aos
alemades. Entretanto, como anunciamos anteriormente, é a peculiaridade
da guarda desses recortes num arquivo publico que nos chama atencéo.
Pareceu-nos ainda mais curioso o fato de tal instituicdo ndo dar conta do
movimento de entrada e selecdo desse conjunto documental para
integrar seu acervo.

Assim, o fato que mais nos encanta e que para nds recai como
uma dadiva é sua salvaguarda, mesmo que essa em tese contrarie 0s
principios norteadores do Arquivo Histérico de Joinville, como ja
exploramos na primeira secdo deste capitulo e que sdo reforcados
constantemente em seu fazer cotidiano.

A forga da descrigéo dos ritos religiosos e a riqueza de detalhes
presentes nos textos de Paul Gregor certamente impactaram o(s)
destinatario(s) joinvilense(s). Por meio da contundéncia de seu texto e
das ilustragfes que nada deixavam a desejar as descri¢Oes ritualisticas e
0 enredo criado por Gregor, pareceu-nos evidente que seu lugar de fala
ndo era a de um expectador desavisado. Seus textos aticam a curiosidade
de qualquer leitor e, certamente, geraram expectativas daqueles que se
dedicam a acompanhar os desfechos de suas narrativas. Fazemos essa
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afirmativa considerando que ndo se trata da guarda do periédico Der
Wochenend em sua forma integral, mas de recortes especificos de uma
série nele publicada.

Empreendemos nossos esforcos no sentido de desnaturalizar a
selecdo desse conjunto documental. Identificamos o ato dessa astuta
salvaguarda como resultante de arranjos sociais que, segundo uma
I6gica muito propria, e que aqui ousamos problematiza-la, intentou
prevenir Joinville do perigo que também poderia tomar conta da cidade:
a macumba. Assim, defendemos que se sobrepde uma engenhosa
intencionalidade implicada na guarda desse conjunto documental e, por
mais que tenhamos considerado por alto o ato de guarda como fruto do
acaso, € o carater pedagdgico do acesso e uso de seu conteldo que nos
chamam a atencéo.

Em meio a esses arranjos, enxergamos 0 modelo de colonizagdo
instalado em Joinville, o papel das igrejas cristas que participaram desse
processo colonizador e os esforcos de um grupo dotado de capital
econdmico e intelectual para fazer valer a memdria teuto-colonizadora.
Certamente, diante desse prisma, ndo ha lugar para a macumba, pois a
forma como ela chegou nesse impresso é assustadora e precisava ser
combatida.

O combate e o silenciamento parecem que foram iniciados por
aqueles que compreendiam a contundéncia do contetdo, pois, para ter
acesso ao material, ainda é preciso alguns pré-requisitos minimos: uma
dose de curiosidade, insisténcia e 0 dominio do idioma aleméo.

2.3. HA O QUE TEMER? ALERTAS SOBRE OS PERIGOS DA
“MAGIA NEGRA”

Do historiador Michel de Certeau, emprestamos a nocgdo de
recep¢do como um ato de produgdo de sentido, de decodificagdo e de
apropriacdo cultural. Assim como o exercicio de leitura de um texto, a
recepcao enseja operacOes de assimilacdo, apropriacdo e reapropriacao,
operacdes que requerem uma postura critica, interpretativa e astuta dos
consumidores ao receberem um produto cultural. E, assim, a
recepcao/leitura (re)faz os produtos, dando-lhes uma pluralidade de
significacBes. Nas palavras de Certeau (2005, p. 272): “a leitura se
liberta do solo que a determinava. Afasta-se dele. A autonomia do olho
suspende as cumplicidades do corpo com o texto; ela o desvincula do
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lugar escrito; faz do escrito um objeto e aumenta as possibilidades que o
sujeito tem de circular”.

Em uma das publicacgdes feitas no Der Wochenend, encontramos
0 seguinte conteudo:

Macumba: Um relato sobre a magia negra no
Brasil

A América do Sul é atormentada por uma doenca
em curso. Principalmente o Brasil é palco da
magia negra. As igrejas do pais sdo impotentes
diante da magia perigosa da macumba. Grandes
seitas secretas permeiam as cidades de Séo Paulo
e do Rio de Janeiro, com milhares de habitantes.
Os exemplos trazidos pelo nosso relato ndo sdo
fantasias de uma pessoa ardente em febre. Essa
misteriosa magia oriunda da selva existe tanto
qguanto as pessoas, nos destinos das quais ela
interfere e tanto pode ser fatal, quanto benéfica. O
negro Alfredo é um dos macumbeiros dotados de
estranhas forgas hipnéticas.”

O contetdo presente no trecho dessa publicacdo nos provoca a
refletir sobre a composicdo da imagem do Brasil e de suas praticas
culturais e religiosas. Um Brasil distante da ideia de civilidade europeia,
do cristianismo e de tudo aquilo que essa combinagdo traz com ela. O
texto classifica essas praticas religiosas como praticas nocivas, uma
enfermidade que se espalha e toma conta da América Latina, onde as
igrejas ndo conseguem alcancar, coibir e tornam-se impotentes perante
esse perigo.

Quando passamos a colocar numa mesma equacao as politicas de
meméria e salvaguarda documental que vinham se consolidando em
Joinville, somos convocados a perceber que havia uma habilidosa
engenharia para sufocar 0s supostos perigos da magia negra nessa
cidade que, aos poucos, se percebia diferente.

Alias, é o fato de as elites intelectuais locais perceberem que a
cidade acontecia cotidianamente era diferente daquele desejo de cidade
pretendido na edificagdo das exitosas memérias teuto-colonizadoras que
logram sucesso na absorcado e salvaguarda dos conteidos publicados no
Der Wochenend.

O conteldo abordado fundamentado em um olhar exético e com
pitadas de sensacionalismo certamente provocou desconfianca e medo

% GREGOR, Paul. Macumba. Der Wochenend. Diisseldorf: Dérner-Verlag, n. 2. 1961. p. 13.
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ao aportar em terras joinvilenses. Ao enxergar o Brasil a partir dessa
lupa e ao acompanhar as aceleradas mudancas em curso durante todo o
século XX, especialmente a partir de sua segunda metade, a memoéria foi
eleita a valvula reguladora dos perigos que supostamente rondavam a
Manchester Catarinense.

N&o raro, notadamente a partir da década de 1950, é possivel
observar em todo o pais estudos de campo e insercdes de pesquisadores,
jornalistas, fotégrafos e curiosos estrangeiros que se dedicaram a
estudar, participar, entender e relatar as religiGes afro-brasileiras. Entre
as fartas contribuicdes sobre o universo religioso afro-brasileiro, citamos
aqui a densa pesquisa de Pierre Verger e de Roger Bastide'®.

Recorro as contribuicdes de Verger e Bastide, pois esses dois
pesquisadores  franceses estiveram muito tempo debrucados,
investigando as religifes afro-brasileiras no nordeste e sudeste do pais.
Somam-se a essas contribuicdes as muitas fotografias e matérias acerca
do mesmo tema, produzidas para a revista O Cruzeiro.

O fotégrafo Pierre Verger™™ foi contratado pela revista O
Cruzeiro, na ocasido em que foi convidado a fazer matérias sobre a
Bahia e oficializou sua permanéncia no Brasil. A partir de sua chegada a
Bahia, em 1946, Verger inicia a producdo de quase uma centena de
reportagens, muitas delas ndo publicadas. As reportagens mostravam a
exuberancia cultural da Bahia, o Candomblé, as festas populares, o
carnaval e aspectos da vida no Reconcavo.'*

Além das matérias produzidas para a revista O Cruzeiro, Verger
também publicou na revista A Cigarra. Entre as matérias veiculadas
nessa revista estd “Candomblé”, em parceria com Roger Bastide, na
edicdo de 1949.%

100 Também exploraremos esses estudos no préximo capitulo.

01 pierre Edouard Léopold Verger (1902-1996) foi um fotdgrafo, etndlogo, antropdlogo e
pesquisador francés que viveu grande parte da sua vida em Salvador/BA. Produziu uma obra
escrita de referéncia sobre as culturas afro-baiana e diaspéricas, voltando seu olhar de
pesquisador para os aspectos religiosos do Candomblé. Para ver mais sobre as contribuicdes de
Pierre Verger, acesse: http:www.pierreverger.org/br/. Acesso em: 12 set. 2017 as 16h53.

102 para um aprofundamento sobre a relagio entre Verger e Bastide, ver: LUHNING, Angela
(Org). Verger/Bastide — A dimensao de uma amizade. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002.

193 A revista A Cigarra era considerada uma espécie de irm& mais nova da revista O Cruzeiro,
apesar de ter uma histéria editorial anterior a da revista O Cruzeiro. Foi criada em 1914 e
manteve-se produzindo até 1956. O perfil dessa revista era 0 de uma revista de variedades,
voltada ao publico feminino, e a matéria produzida por Verger e Bastide escapa as
generalizac@es e as superficialidades presentes na maior parte dos assuntos tratados pela linha
editorial que aconrava a referida revista.
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Ao retomar a importancia da publicacdo de Verger-Bastide feita
em A Cigarra, Tacca (2009) registra:

A dupla francesa Verger-Bastide vai mostrar
pela primeira vez ao grande publico brasileiro
aspectos detalhados da religido afro-brasileira
do candomblé na reportagem publicada em
junho de 1949. A profundidade relativa do texto
de Bastide, no contexto e no perfil da revista, e
a forca das imagens de Verger tornam essa
matéria uma primeira visualidade positiva da
religidfo nos meios de comunicagdo em massa
no Brasil. (TACCA, 2009, p. 81).

Roger Bastide, sociélogo com larga formacdo académica,
lecionou no Brasil por dezesseis anos (1938-1954). Entre Verger e
Bastide, havia uma intensa troca de correspondéncias, e, ao longo de 27
anos (1947 a 1954), foram o total de 227 cartas trocadas. O contetido
dessas correspondéncias orbitava em torno das pesquisas realizadas em
parceria ou individualmente, muitas dessas correspondéncias se
transformaram em publicacdes.'®*

Contudo, cabe assinalar que Verger e Bastide ndo foram os
Unicos a produzir matérias na imprensa escrita sobre o0 Candomblé. Em
uma edi¢do da revista Paris Mactch, datada de 12 de maio de 1952, o
cineasta Henri-Georges Clozout assina uma reportagem intitulada Les
Possédées de Bahia (As Possuidas da Bahia).

Essa matéria, inicialmente publicada na Franga, mas que sem
demora alcangou o Brasil gerou intensas criticas. As criticas foram
emitidas ndo so pela forca das imagens publicadas, mas principalmente
pela contundéncia do contetdo que oscilava entre o sensacionalismo, a
superficialidade e a estereotipacdo da descricao ritualistica.

Essa publicacdo atingiu, também, um dos fotégrafos da revista O
Cruzeiro: José Medeiros.'® Sentindo-se incomodado por imagens sobre
Candomblé publicadas por um estrangeiro, resolveu fazer uma
reportagem mostrando 0s aspectos inacessiveis ao olhar leigo dos rituais
de iniciacdo dessa religido afro-brasileira.

4 LUHNING, Angela. Verger, Bastide e Métraux: trés trajetorias entrelagadas. Revista USP.
S&o Paulo, n. 95, set./out./nov., 2012. p. 128-141

1% Junto com o jornalista Arlindo Silva, partiu ele para a Bahia, para tentar uma documentagio
original dos rituais secretos do Candomblé. Apds algumas dificuldades em acessar esses
espagos sagrados, encontrou um guia que o conduziu a um terreiro na periferia, o Terreiro de
Oxo6ssi, da mae-de-santo Mée Riso da Plataforma.
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Como era costume no processo de decisdo de pauta em O
Cruzeiro, os fotégrafos tinham autonomia para propor e conduzir uma
reportagem. Além do mais, a referida revista tinha, como ponto de
afirmagdo, na condigdo de jornalismo auténtico e nacional, o
enfrentamento com revistas estrangeiras.

Em 15 de novembro de 1951, O Cruzeiro publica a reportagem
assinada por Medeiros e Arlindo Silva, sob o titulo de “As Noivas dos
Deuses Sanguindrios”, contendo 38 fotografias.'® A revista O Cruzeiro
era, sem exageros, um dos veiculos de imprensa mais importantes de
todo o pais. Os temas que compunham as pautas da revista alcancavam o
publico de norte a sul do Brasil.

Ao analisar as polémicas geradas a partir da exposicao
jornalistica do Candomblé baiano, Tacca (2009), usando como
referéncia a matéria produzida por José Medeiros, em contraponto com a
publica%éo feita pela revista Paris Match, vai mapear o siléncio de
Verger' sobre a acalorada discussdo. Ao passo que identifica que foi
Roger Bastide um dos poucos intelectuais que se posicionou na midia
brasileira contra a reportagem da Paris Match e contra Clouzot. Tacca
(2009, p. 154) assim se refere ao referido assunto:

N&o encontramos nenhuma manifestacéo,
contra ou a favor, sobre a reportagem “As
noivas dos deuses sanguinarios”. Um siléncio
sepulcral abateu-se nos jornais e revistas.
Esperavamos, depois da faria incontida contra o
estrangeiro usurpador de nossa cultura, que ao
menos 0s mesmos jornalistas e intelectuais se
manifestassem como fizeram com Clouzot.

106 Em 1957, a mesma editora da revista O Cruzeiro publicou o livro Candomblé, com todas as
fotografias veiculadas na revista, com um acréscimo de mais algumas fotografias selecionadas
por Medeiros, totalizando sessenta imagens. Esse conjunto de fotografias mostrava imagens
nunca antes vistas, em recortes detalhistas de todo conjunto de cerimdnias que envolvem os
ritos de iniciagdo no Candomblé.

07 Recortes de jornais encontrados nos arquivos de Pierre Verger mostram que essa acirrada
discussdo publica se deu também em torno da Paris Match, e demonstra principalmente o fato
de que o famoso fotdgrafo e etnélogo estava muito bem informado do que acontecia.
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E, ao depurar a série de trés artigos publicados por Bastide na
revista Anhembi'®, ao observar Bastide expor seu descontentamento, em
razdo da fragilidade dos textos, do comprometimento interpretativo e da
busca obsessiva de seus autores pelo chamado furo de reportagem,
Tacca (2009, p. 157) assim se pronuncia:

Bastide pergunta se as censuras feitas a Clouzot
perderiam sua razdo perante a reportagem de O
Cruzeiro, e indica, por um lado, que a imagem
do Brasil feita pelo e para o olhar do estrangeiro
pode ser prejudicial a imagem dos brasileiros
no exterior, como no caso da Paris Match, e por
outro lado, que a circulagdo de imagens de ritos
sagrados no  Brasil podem  prejudicar
diretamente os fiéis do candomblé.

De maneira muito sutil, Tacca questiona as manifestacGes de
Bastide, uma vez que o soci6logo em seu ultimo artigo deposita de
maneira maniqueista toda a responsabilidade sobre as maes de santo que
se deixaram fotografar. Além disso, expde o contexto de fragilidades
socioecondmicas em que a maioria dos candomblés estdo inseridos,
pois, para que esses espagos sagrados produzam suas cerimonias, €
preciso de dinheiro.

Para além das oscilacbes presentes nas criticas do sociélogo
francés, faz-se necessario retomar as preocupacdes de Bastide em
relacdo a imagem do Brasil, contidas nos textos que circulavam no
exterior, que tinham como referéncia os rituais de Candomblé.

O Brasil da segunda metade do século XX modernizava-se,
alcava voos em direcdo a uma nova arquitetura, a uma nova estrutura
administrativa federal com o inicio da construcdo de uma capital no
coragdo do pais. Um pais marcado pelo reordenamento de seu
nacionalismo'®, vendido pela imprensa como um pais tropical, coberto

1% O primeiro artigo critica acirradamente a reportagem da revista francesa como contribuigdo
etnogréafica, acentuando sua carga sensacionalista e preconceituosa; o segundo comenta o livro
de Clouzot e suas incoeréncias e contribuicdes, fazendo uma espécie de redencédo de Clouzot; e
o terceiro, faz uma analise fria, cautelosa e ambigua da reportagem da revista O Cruzeiro. Para
ver mais sobre os artigos de Bastide, publicados na revista Anhembi, ver o texto que resulta da
Comunicagao apresentada no Férum de Pesquisa n® 24, “Antropologia Visual e Imagem no
Mercosul”, da IV Reunido de Antropologia do Mercosul: TACCA, Fernando de. Candomblé —
Imagens do sagrado. Campos 3: 2003, p. 147-164.

19 ROCHA, André (Org.). Escritos de Marilena Chaui: manifestagdes ideoldgicas do
autoritarismo brasileiro. 2. v. Belo Horizonte: Auténtica, 2013.
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pela sua exuberdncia da natureza e, a partir de 1950, marcado pelos
esteredtipos de “pais do futebol” e “pais do carnaval”.

E em meio a essa curiosa, e a0 mesmo tempo exotica,
composicdo pictorica que varios pesquisadores, cientistas, jornalistas,
cineastas e curiosos foram atraidos ao pais. Situa-se em meio a esse
quadro as publicacGes de Paul Gregor; embora seja possivel afirmar que
as impressdes registradas por Paul Gregor estdo localizadas dentro de
uma leitura combativa e especulativa embalada por principios brancos,
europeus, cristaos e ocidentais.

Desta maneira o semanario o Der Wochenend fazia a chamada
para as matérias produzidas por Gregor:

Mania de bruxa e éxtase podem ser uma chama
perigosa

Macumba: Um relato sobre a magia negra no
Brasil

No6s vivemos no século do progresso. Um
progresso que muitas vezes nos tira o folego. O
homem fez um pacto com a tecnologia, que quase
lhe conferiu uma onipoténcia divina. Uma geracdo
Se prepara para avancar para a imensiddo infinita.
No entanto, a supersti¢do e a mania de bruxa ndo
foram extintas. A magia negra exerce uma enorme
influéncia assustadora. O Brasil agora é sua
fortaleza. A batalha contra 0os males da magia é
tdo impossivel, quanto a batalha contra a selva
impenetravel, que cobre a maior parte deste
imenso pais. Nosso correspondente especial Paul
Gregor viveu por dez anos de sua vida no Brasil.
Seu objetivo era desvendar os segredos da magia
negra, através de um olhar por tras dos bastidores
da macumba.'*°

A chamada, usando um misto de espanto e sensacionalismo,
descreve o Brasil em uma posi¢do de inferioridade, retrégrado, atrasado
em relacdo a cultura europeia e atribui aquilo que a publicacdo
denomina de magia negra as causas desse atraso.

Ao ler o texto completo dedicado ao tema nessa edigao, é possivel
identificar que Gregor aproxima as religides e religiosidades afro-
brasileiras das praticas de bruxarias medievais, historicamente
conhecidas e amplamente combatidas na Europa. Os males da magia,

110 GREGOR, Paul. Macumba. Der Wochenend. Diisseldorf: Dérner-Verlag, n. 1. 1961. p. 14.
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segundo sugere o conteldo, devem ser combatidos, embora essa batalha
seja uma empreitada quase impossivel dada a penetracdo dessa pratica
em todo o pais.

Na primeira dessa série de matérias, Paul Gregor faz claras
referéncias a um despacho™" feito em uma encruzilhada; na sequéncia
de seu texto abre um subtitulo para tratar daquilo que ele denomina de
“Ritos Cruéis”. Por meio de uma mistura que combina o medo, o
sensacionalismo e aticando a curiosidade de seus leitores, Gregor utiliza
como férmula para cativar o leitor e ambienta-lo nesse relativamente
novo e intrigante universo religioso.

A profundidade dos temas abordados por Paul Gregor e a riqueza
de detalhes presentes em seu texto sugerem mesmo que o jornalista se
dedicou a viver a experiéncia dos terreiros cariocas e paulistanos. O
autor identifica o sacerdote/mago, o espago sagrado, os ritos e chama a
atencdo, de maneira contundente, para o grande envolvimento da
populacdo brasileira nesse universo. Conforme registra Paul Gregor:

Vocé iria acreditar, se eu dissesse, que pelo menos
50 milhdes de brasileiros ndo se deixam intimidar
por magias questiondveis ou misticas trapaceantes.
As pessoas que vivem neste pais imensuravel e
rico acreditam no carisma e na eficicia da
macumba, da magia negra. Até os intelectuais e 0s
da camada superior ndo fazem excecdo. E isto ndo
é de se admirar, uma vez que cada brasileiro ja
pode sentir — direta ou indiretamente — o poder da
macumba.

Eu vivi por dez anos neste misterioso pais, no qual
a magia é tdo parte integrante da vida cotidiana,
como por exemplo, assistir televisdo ou ouvir
radio na Europa.

As cerimOnias secretas acontecem nos “terreiros”,
as capelas da magia negra. Na maioria das vezes,
estas capelas ficam escondidas na selva ou na
periferia das cidades. Os ritos da macumba sdo
muito estranhos, as vezes até cruéis. Levei muito

1 Despacho € um ritual que exige do médium a mobilizagdo de energias para que os espiritos
trabalhem para alcancar os objetivos geradores da a¢&o. N&o raro os despachos séo equiparados
com oferendas; contudo, dependendo da linha, do propésito e da tradigdo da casa, esses dois
rituais sdo bastante diferentes e, em alguns casos, até contrastantes. O despacho pode ser
compreendido com o elo entre 0 mundo material e imaterial. Dependendo do ritual, os
despachos podem ser realizados em encruzilhadas, cemitérios, portas de igrejas e cachoeiras.
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tempo e fiz uso de alguns estratagemas, até poder
olhar atras dos bastidores."?

Gregor centra as experiéncias relatadas em seus textos investindo
em uma leitura pautada em seus referenciais de mundo, edificando uma
imagem pouco preocupada em demonstrar a distancia entre um pais
diverso como o Brasil e sua diversidade religiosa. Pelo contrario,
sublinha com certa contundéncia como a macumba é uma pratica
presente em todo o pais, e, segundo seu entendimento, com um grau de
periculosidade necessario que mereceria até ser combatido com uma
epidemia.

Em outro texto, Gregor permite-se tratar das motivagdes que
mantém vivas essas praticas. Ao realizar esse exercicio, o autor investe
no argumento de tratar a macumba como um mal que se espalha por
toda a América do Sul, dada a abundancia de sua selva. Segundo sua
leitura, paira uma forga que torna ineficaz as acBes da Igreja. Assim é
impresso mais uma chamada dos relatos de Gregor:

Magia Perigosa — sua origem na selva
Macumba:

Um relato sobre a magia negra no Brasil

A América do Sul é atormentada por uma doenca
em curso. Principalmente o Brasil € palco da
magia negra. As igrejas do pais sdo impotentes
diante da magia perigosa da macumba. Grandes
seitas secretas permeiam as cidades de S&o Paulo
e do Rio de Janeiro, com milhares de habitantes.
Os exemplos trazidos pelo nosso relato ndo sdo
fantasias de uma pessoa ardente em febre. Essa
misteriosa magia oriunda da selva existe tanto
qguanto as pessoas, nos destinos das quais ela
interfere e tanto pode ser fatal, quanto benéfica."*®

Nesse texto, Gregor remete a questdes demasiadamente humanas:
0s problemas de relacionamentos amorosos, rejeicdo, amores nao
correspondidos e a sempre companheira dessas situacoes: a infidelidade.
Soma-se, ainda, a todos os sentimentos inerentes a qualquer pessoa outra
paixdo, essa em grande medida partilhada com expressivo nimero da
populacdo brasileira: o futebol.

Em sua analise, o jornalista investe pesado na pessoalidade de seu
texto. Com clareza, demonstra sua proximidade dos personagens que

112 GREGOR, Paul. Macumba. Der Wochenend. Diisseldorf: Dérner-Verlag, n. 1. 1961. p. 14.
3 GREGOR, Paul. Macumba. Der Wochenend. Diisseldorf: Dérner-Verlag, n. 2. 1961. p. 13.
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estampam a publicacdo. Nesse texto, em especifico, se fizeram presentes
0 pai de santo e alguns de seus clientes. O pai de santo abordado no
enredo apresentado por Gregor chama-se Alfredo.

O pai de santo, segundo conta o jornalista, alugara um barraco no
subdrbio do Rio de Janeiro, trata-se de alguma regido proxima a Gavea,
e dali passou a se dedicar a resolu¢cdo de um problema amoroso que
envolvia um famoso cantor brasileiro. E nesse contexto que Gregor
relata sua experiéncia de campo ao ilustrar a mobilizacdo de forcas
ocultas na resolugéo de problemas amorosos:

[-]

Nem sempre Alfredo podia garantir um final feliz
para 0s romances. Os seus poderosos
conhecimentos magicos também eram limitados.
Isso eu vim a saber alguns meses depois da cura
milagrosa do marido de dona Inés, que
temporariamente andava desencaminhado.

A histéria comecava em uma clareira perto da
Gévea, no suburbio do Rio. Ali se achava uma
pequena capela, que servia ao culto secreto da
magia negra.

Ao crepusculo da noite surgia uma charmosa
jovem, que perguntava por Alfredo. Ela era uma
beldade desconcertante produzida, que sem
exageros, eu poderia denotar como sendo a
Lollobrigida*' brasileira.

Eu a reconheci no primeiro olhar, pois ela era uma
das atrizes mais famosas do pais. O marido dela,
vamos chama-lo de Roberto, era um cantor
popular da Radio “Cruzeiro do Sul”.

O casal levava uma vida exemplar, por isso, cai
das nuvens ao ouvir o que ela confidenciava ao
meu amigo. Nos primeiros quatro anos do seu
casamento, seu marido lhe fora fiel, por mais que
tivesse tido inumeras oportunidades para,
imperceptivelmente, lhe ser infiel. Mas do dia
para a noite, havia mudado totalmente em relacéo
a isto.

]

14 A descricdo dessa mulher faz referéncia a uma atriz italiana de grande sucesso nos anos
1950. Lollabrigida era considerada um padréo de beleza daquela década, fato que Ihe rendeu a
alcunha de “mulher mais bela do mundo™. Interpretava papéis sensuais. Atuou ao lado de
grandes atores, como Humphrey Bogart, Jennifer Jones, Vittorio Gassman, Anthony
Quinn, Rock Hudson, e diretores como John Huston. Recebeu o Globo de Ouro em 1961.
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Ela entregou duas fotos de sua rival para
Alfredo. Ele as olhou detalhadamente. Um
sorriso indescritivel formou-se sobre seus labios
carnudos. Indeciso, ele virava a foto da sedutora
de um lado para o outro de suas maos.
Finalmente, ele explicou que iria se ocupar com
0 caso. Mas eu percebia que o caso tinha algo
de dificil solugdo.

Quando entdo, estavamos sozinhos, pela
primeira vez fui testemunha de uma crise de
meu amigo. Espasmos sacudiam-no como se
estivesse sofrendo um ataque epiléptico.
Curvado, ele se agachou diante do altar em que
estavam os temiveis idolos. Olhava sem parar
para a fotografia. Tinha grossas gotas de suor
sobre a testa. Depois de meia hora desistiu de
seus esforcos. Exausto, por vérias vezes falou a
palavra “Exu”. Eu estremeci, pois na lingua
Kongo, lingua sagrada da macumba, “Exu”
significa nada mais que — diabo.

Na forma de um cédo selvagem, cercado de
chamas, de acordo com a crenga da macumba,
“Exu” vagueia durante a noite pela selva.

“Ndo posso fazer nada contra ela”, murmurava
Alfredo, enquanto limpava o suor da testa. “Ela
estd sob a protecdo do cdo em chamas. Exu
penetrou nela. O corpo dela estd cheio de
ganchos invisiveis. Ganchos do inferno, que
excitam a paixdo dos homens. Eu reconheco o
cheiro  deste  desgracado =~ macumbeiro
Augostinho Freitas, que vendeu sua alma ao
mal. Ele me conhece bem demais."

Aqui podemos perceber que o que estava em jogo ndo era s a
forca de alcance dos poderes de Alfredo, mas, principalmente, a disputa
conflituosa entre Alfredo e outra autoridade religiosa, nominada no texto
de Augostinho de Freitas. O que estava posto era a eficicia na
mobilizacdo das forgas ocultas e disputa pela detencdo dos segredos e
poder religioso. Estavam em oposicdo dois sacerdotes que deveriam
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demonstrar por meio de suas habilidades religiosas a eficacia em
mobilizar as energias necessarias no momento em que Exu foi acionado.

O texto nos apresenta apenas uma versdo de Exu, versdo revestida
pela Otica cristd que opera na dualidade de bem e mal. Ndo raro é
possivel encontrar a tradugdo de Exu como a figura que representa o
diabo; Gregor, porém, acrescenta um sentido ainda maior a imagem e as
forcas de Exu na medida em que o expde representado pela “forma de
um cdo selvagem, cercado de chamas, de acordo com a crenca da
macumba, “Exu” vagueia durante a noite pela selva”.

Ao atribuir a selva como um dominio de Exu, certamente Gregor
alia essa ambientacdo ao proprio sentido empregado na chamada da
reportagem. Trata-se de uma tentativa de demonstrar o grau de
envolvimento dos brasileiros para com aquilo que o jornalista chama de
magia negra.

Nesse exercicio textual, o jornalista anuncia a derrota de Alfredo;
entretanto, essa ndo foi a Unica vez em que este pai de santo foi
procurado para resolver disputas amorosas. Ainda nessa edicdo, Paul
Gregor faz outro relato. Trata-se de uma ocasido em que um dos
dirigentes do Flamengo procura Alfredo para que o auxilie a resolver o0s
problemas de um dos craques do clube. E possivel perceber que a
convivéncia entre Paul Gregor e Alfredo era bastante proxima. Uma vez
mais 0 jornalista descreve com riqueza de detalhes a maneira como
Alfredo é procurado para resolver os problemas de um dos maiores
clubes de futebol do Brasil. Gregor comunica que ele e Alfredo estavam
juntos quando lhes foi anunciado que um tal senhor Vasconcelos
desejava lhes falar:

[...] entrou um homenzinho rechonchudo, que
bufava asmaticamente. O inofensivo e confiavel
homem, a quem o suor corria pela testa, olhava
envergonhado para o vazio.

Em poucos minutos tinhamos o retrato que nos
revelava o motivo pelo qual este rechonchudo
simpatico nos procurava, em busca de ajuda. O
senhor Vasconcelos era um dos dirigentes do
Flamengo, um dos clubes mais populares do Rio.
O centroavante de sua equipe fazia com que ele e
0s outros diretores passassem as noites em claro.
A famosa estrela do futebol sofria de mal de amor
e ha algumas semanas jogava horrivelmente. Sua
crise de falta de forma afetava catastroficamente a
moral de toda a equipe, os resultados, a vinda dos
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espectadores e, com isso, também o caixa do
clube.

O fantasma deste déficit assombrava os sonhos
inquietos dos conselheiros do Flamengo. A
situacdo s6 poderia ser salva, se 0 jogador doente
de amor voltasse a jogar em sua velha forma. Aos
leitores europeus sera dificil ter uma ideia, de
como é grande a influéncia do futebol sobre o
Brasil. No pais dos atuais campedes do mundo do
futebol, esta modalidade esportiva exerce grande
poder sobre a economia. Somas astrondmicas sdo
gastas.

[-]

Jose Oliveira, o deus dos fas do futebol,
repentinamente, joga como se tivesse sido
abandonado por todos os bons espiritos. O famoso
centroavante, que as massas haviam apelidado de
“Zezeca”, estava irreconhecivel. Ele praticamente
ndo comia, tinha olheiras escuras em volta dos
olhos e dava respostas desencontradas.

O motivo da mudanga de seu jeito de ser era
conhecido. Chamava-se Consuelo Alves de Sa.
Uma menina tdo linda, que parecia uma pintura,
filha do principal acionista da grande empresa de
seguros “Sul-América”."*°

Seguindo as pistas deixadas nos relatos de Gregor, trata-se de
mais um caso de um negro, jogador de futebol, que se apaixona por uma
moca branca, rica e de familia bem-sucedida. Em nada se esforca Paul
Gregor para se distanciar dos esteredtipos brasileiros.

No texto da semana seguinte, Paul Gregor da o desfecho da
historia de amor entre o0 jovem negro jogador de futebol e a moga rica,
branca e bem-nascida. Esse desfecho foi favoravel a histéria de amor
construida gracas a intervencdo de pai Alfredo. Gregor aprofunda a
conexdo entre futebol e macumba na medida em que apresenta a
informacdo de que “no Brasil, a relagdo entre a macumba e o futebol é
muito estreita. Cada clube mantém um bruxo. Os clubes profissionais
como, por exemplo, 0 Vasco, o Flamengo e o Fluminense chegam a
pagar um valor mensal a esses sacerdotes”.""’
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Nesse texto, Gregor usa como ponto de referéncia, para explorar a
intima relacdo dos clubes de futebol com esse universo religioso, um
jogo entre Vasco e Flamengo. Segundo Gregor, nessa ocasido o clube
vascaino era favorito; porém, uma divida acumulada com o pai de santo
do clube fez com a situacdo se alterasse.

Com um texto envolvente, Paul Gregor explora a eficacia daquilo
gue o jornalista nomeia de macumba em uma das paixdes nacionais, 0
futebol. Ao narrar os acontecimentos extracampo envolvendo essa
partida em especifico, Gregor assim expde:

Né&o se dava nenhuma chance ao Flamengo, ja que
0s onze estavam em descompasso, além de ter que
substituir o seu atacante mais perigoso. Mas tudo
parecia estar enfeitigado, tudo o que o Vasco fazia
naquele dia, dava errado. Os atacantes estavam de
cabelo em pé, porque nem sequer acertavam a
trave vazia do Flamengo. Depois de 80 minutos de
jogo, a partida ainda estava 0 x 0. E nos Gltimos
dez minutos, o goleiro do Vasco teve que tirar por
trés vezes a bola de sua rede.

[.-]

A explicacdo que me foi dada a este episodio
sensacional de derrota, soava inacreditavel. Se ela
estd correta, eu ndo quero julgar. De qualquer
forma, alguns amigos me relataram que, o bruxo
do Vasco havia cobrado 20.000 cruzeiros de
salario mensal atrasado, antes deste jogo. Os
membros do conselho haviam-no dispensado para
mais tarde. Quinze minutos antes do final do jogo,
0 mago deu um ultimato: ou ele veria a cor do
dinheiro em cinco minutos, ou ele iria recorrer a
represalia. Os diretores do Vasco se fizeram de
surdos. O bruxo se vingou. Por meio da hipnose a
distancia, ele confundiu a defesa do Vasco.'*®

Impera a divida se a rusga entre o clube vascaino e o pai de santo
abordado no texto realmente aconteceu e, principalmente, se as forgas
mobilizadas por esse pai de santo realmente influenciaram na partida de
Vasco e Flamengo. Entretanto, é fato pablico que o Vasco mantinha em
seu quadro de profissionais 0 pai de santo e massagista Eduardo
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Santana. Eduardo Santana publicamente praticava rituais na tentativa de
atribuir resultados positivos as partidas vascainas.™*

Na edicdo seguinte da série “Macumba”, a chamada do texto
insiste na ideia do combate ineficaz promovido pelas autoridades
policiais e pela Igreja Catolica. Soma-se a ideia do combate o conjunto
de praticas religiosas afro-brasileiras, o intento de se extinguir o suposto
perigo que resulta de “uma mistura de medicina da selva, hipnose e
religiosidade incompreendida [...]”. Nessa chamada contundente, o texto
coloca esse universo religioso como um mal téxico que atinge o sangue
e a alma.

Segundo consta na chamada e no texto que a integra:

As fronteiras do improvéavel sdo alcancadas
Macumba
Um relato sobre a magia negra no Brasil

Enigmatico e misterioso é o poder da macumba no
Brasil. Este equivoco, uma mistura de medicina da
selva, hipnose e religiosidade incompreendida,
atua em muitas cidades deste enorme pais. A sua
influéncia, muitas vezes, prejudica a seguranca
das pessoas, até moral e eticamente. Por isso, esse
sectarismo é também uma séria ameaca para a
vida publica, uma vez que é respeitado devido a
um medo supersticioso, de tal maneira, que
impossibilita uma intervengdo factual do Estado.
Os exemplos relatados pelo nosso autor também
falam neste sentido fatal por si mesmo. Apesar
disso, as autoridades brasileiras e a igreja travam
uma incansavel batalha contra esta doenca da
alma, que intoxica gravemente 0 sangue e 0
espirito.'?

1% Massagista, pai de santo e ex-lutador de boxe, Santana chegou ao Vasco da Gama em 1953.
Com passagens pelo Botafogo, Fluminense, Bahia e Selecdo Brasileira, teve sua imagem
fortemente ligada ao clube de S&o Januério, especialmente por ter feito "trabalhos
espirituais” com os quais alegava ter beneficiado o time e prejudicado seus adversarios em
jogos importantes nas décadas de 1970, 1980 e 1990.

Pai Santana tinha alguns rituais, como acender velas no vestiario vascaino e estender a bandeira
do Vasco no gramado, ajoelhando-se e beijando-a. Sua influéncia no Vasco era tdo grande que
foi incluido na galeria de idolos do clube.
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As “fronteiras do improvavel”, anunciada no titulo da matéria,
foram cruzadas por um casal de namorados. Trata-se, em principio, do
suicidio desse casal que consumiu algum tipo de inseticida. Além da
forte descricdo feita por Gregor, ao abordar a maneira como 0S COrpos
foram encontrados, e, ao atribuir @ macumba a responsabilidade do
suicidio, Gregor apela para uma ideia de que o suicidio é parte
integrante da cultura religiosa afro-brasileira. Assim ele sentencia tal
quadro:

O desejo de perder a vida juntos é fortemente
difundido no Brasil. Talvez isto esteja ligado ao
fato de que o amor e a paixdo destas pessoas de
sangue quente esteja profundamente enraizado
em algum mistério. *#

Nesse mesmo texto, Paul Gregor relata a ampliacdo de sua
experiéncia de imersdo no universo religioso brasileiro, ao descrever
vivéncias ocorridas em Belém do Pard. Sobre a cidade de Belém, desse
modo se pronunciou:

Nesta cidade, na qual o sol é implacavelmente
impiedoso, o contrabando floresce como em
nenhum outro lugar no Brasil. A alfandega e a
policia aquética, com seus meios inadequados, no
tém condicdes de patrulhar a costa imensa.*?

Em Belém, Gregor se debruga sobre a histéria de um
contrabandista que operava o comércio de cacau e whisky entre cidades
do Brasil e Paramaribo, capital do Suriname. O comerciante, que fez
fortuna utilizando um barco a motor para ndo passar seus carregamentos
pela alfandega, resolve abandonar o comércio ilegal ao se enamorar por
“[...] uma mulher encantadora e charmosa, com olhos suavemente
amendoados e um figurino de manequim, que parecia ser quebradico,
semelhante a uma boneca de porcelana japonesa™?®

A histéria de Horacio e Yara ndo teve um final feliz, até porque
entendemos que os finais felizes, em se tratando desse tipo de matéria,
venderiam bem menos. Yara havia contraido uma severa tuberculose e
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um pai de santo local fora acionado para tentar solucionar o problema de
salde. Paul Gregor, ao descrever a impactante histéria, afirma que
escapava de Livio, o pai de santo em questdo, o poder de reverter o
problema de salde de Yara. Coube a ele conduzir a passagem de Yara
na medida que ela deixava este plano.

Mais uma vez, Gregor expde 0 momento em que “as fronteiras do
improvavel” sdo alcangadas:

Ele declarou solenemente: “Yara ndo vai mais
depender de seu corpo terreno. Ela ndo
precisard mais dos seus pulmdes para respirar.
Seu espirito ird absorver o éter do universo”.
Ele se dirigiu a preciosa cama escura, na qual a
grave doente se encontrava inconsciente e
ofegava ruidosamente.

Depois, ele colocou alguns arbustos de ervas
secas nos cantos do quarto e colocou fogo
neles. Um perfume inebriante penetrou no
quarto. Livio curvou-se sobre a moribunda. Ele
se concentrava. Entdo, seus dedos magnetizados
descreviam circulos em torno dela. Por alguns
minutos. A respiracdo ofegante comegou a
ceder.'?

Do Para para a Bahia, Gregor teve a possibilidade de acompanhar
um quadro mais amplo das religifes afro-brasileiras e insiste na ideia de
conflito entre a “macumba” e Igreja [Catdlica]. O jornalista localiza a
Bahia como o nascedouro daquilo que entende como magia negra; firma
gue foi nessa pesquisa de campo que ocorreu seu primeiro contato com
0 Candomblé. Com grande entusiasmo, o jornalista relata sua
experiéncia na capital baiana; ndo abandona, todavia, seu olhar
eurocéntrico, ao sustentar em seu relato a ideia de que todas as pessoas
estariam enfeiticadas:

[...] a antiga capital do Brasil é o ponto central
da magia negra. L4 h& 365 igrejas catolicas.
Elas estdo praticamente vazias. A populacdo
estd toda enfeiticada pelos magos, que
preparam suas misteriosas pogdes de amor nos
becos escuros e sinuosos, preparando seus
médiuns para a proxima sessdo de macumba.
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Entdo, eu parti. A viagem valia a pena. Pela
primeira vez na minha vida tive acesso ao
Candomblé. E uma espécie de mosteiro, no qual
vivem principalmente mulheres, que se
prescreveram as forcas ocultas. Os diversos
deuses tém como porta-voz, 0 que se conhece
por “cavalo”, jovens enfeiticadas, que se
encontram em transe. Estes médiuns precisam
fazer um longo curso de iniciacdo. Entéo, ficam
a disposicdo de seu “deus” pelo resto de suas
vidas.'®

Os contrastes entre as paisagens do Rio de Janeiro, Belém e Bahia
relatados por Paul Gregor reforcam a ideia por ele defendida de que o
Brasil € um pais encoberto pela selva, com uma populagdo vivendo em
meio a forte precariedade urbana (caracteristicas presentes em seus
textos na medida em que descreve os suburbios) e com uma populagéo
devotada e temerosa a macumba, com um Estado ausente no combate ao
feitico e uma Igreja [Catdlica] ineficiente.

Todos os ritos descritos por Gregor, bem como suas atentas
observagOes em relacdo as hierarquias religiosas, aos espacos sagrados e
as energias mobilizadas, demonstram um grau acentuado de
envolvimento do jornalista para com esse universo religioso.

Esse conjunto argumentativo/interpretativo edificado por Paul
Gregor ganha ainda mais realce por meio das ilustragdes dessas
matérias. E por meio delas que os estere6tipos construidos pelo
jornalista ganham consisténcia, vida e forma junto aos leitores.

A marcante presenca dos tracos indigenas e africanos presentes
nas ilustragdes remetem ndo sO as caracteristicas da populacéo
brasileira, mas principalmente a estrutura basilar em que a Umbanda foi
edificada. A Umbanda firma seu mito fundador como a religido
genuinamente brasileira capaz de agregar em torno de si negros,
indigenas e brancos, bem como toda a heranga cultural proveniente
desses grupos.

A partir das fontes que analisamos foi possivel perceber que
Gregor ndo economizava verbo ao afirmar que nos dez anos em que
permaneceu no Brasil foi um assiduo frequentador de terreiros, assim
como um atento expectador do cotidiano desses espacgos. Resulta dessas
vivéncias a segurancga de suas afirmacgdes e a abundancia de detalhes
dominados somente por quem acompanha e transita no meio.
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Por intermédio de seus textos, conseguimos avaliar que Paul
Gregor ndo se conteve em apenas acompanhar ao longe as intensas
buscas de uma farta clientela que procurava resolver problemas de toda
a sorte mediante a religido. Tampouco se contentou em apenas transitar
por diferentes cidades, buscando se aproximar e confrontar os cenarios
religiosos, como fez em S&o Paulo, Rio de Janeiro, Belém e Salvador.
Certamente Paul Gregor teria ouvido falar do Primeiro Congresso
Brasileiro de Espiritismo de Umbanda, realizado em 1941 no Rio de
Janeiro, ou ainda teria acompanhado o desenrolar do Segundo
Congresso do Espiritismo de Umbanda, realizado em 1961, também no
Rio de Janeiro, no Maracanazinho.

A profundidade das descri¢cGes de Gregor demonstra que ele ndo
era um pesquisador/observador incauto, muito embora em alguns
momentos seu texto tenha operado dentro dessa ldgica; porém,
apostamos que, nos momentos em que isso ocorreu, tenha resultado de
uma escolha do jornalista para cativar e fidelizar seus leitores. O texto
de encerramento dessa série reforca esse argumento. Tanto em seu
fechamento quanto na forma de noticiar uma das maiores obras da
engenharia rodoviaria da época, a rodovia que liga Sdo Paulo a Santos
pela Serra do Mar.

Nesse nimero de encerramento, o jornalista explica que no Brasil
“os espiritos instruidos e os poderes obscuros, vindos da mata, convivem
lado a lado [...]”. Uma afirmacdo que vincula diretamente o curso da
administragdo publica, suas obras e realizagBes, as religiGes afro-
brasileiras.
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Figura 7 - Matéria sobre a rodovia que liga Santos a Sdo Paulo.

Traducéo da legenda da foto: Tdo moderna e generosa como é a nova BR que vai de Santos a
Séo Paulo — ela comprova também que os espiritos instruidos e os poderes obscuros, vindos da
mata, convivem lado a lado, bocejantes, assim como as entradas dos tuneis.

(Foto:So)

Ao finalizar a série “Macumba”, Gregor, numa tentativa de
blindar sua imagem e afastar os questionamentos em relacdo a
credibilidade daquilo que escreveu com tanto entusiasmos e riqueza de
detalhes, publica:

N&o acene com um sorriso de superioridade!

Em 1950, ha dez anos, talvez eu tivesse reagido da
mesma forma. Naquele tempo, eu era um europeu
esclarecido, que teria tratado o funcionamento da
macumba como uma farsa mistica. Mas dez anos
de permanéncia no Brasil, fizeram com que eu
pudesse ter um profundo conhecimento sobre as
forgas ocultas. Elas me ensinaram que ha muitas
coisas inexplicaveis entre o céu e a terra.
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Os mistérios obscuros da macumba fazem parte
delas. Os brasileiros ja sabem disso ha muito
tempo. Por isso, que sua enigmatica e
incomensuravelmente vasta terra permanecera
sendo, 0 que ja é had décadas: a fortaleza da
macumba, o reino da magia negra. *’

Aqui, uma vez mais fica explicita a crenca na superioridade
europeia; ele prdprio reconhece, no entanto, 0s riscos que corria a
medida que a cada semana era lancado um novo texto, pois seu contetido
poderia ser interpretado como uma “farsa mistica”. A preocupagdo do
jornalista ndo era com o contelido, com suas fontes ou com a arquitetura
de seu texto, sua preocupacdo centrou-se na sua credibilidade. A forma
tendenciosa como descreveu cada um dos ritos, como compds cada um
dos enredos, como tratou o Brasil e sua populagdo certamente deu
margem para que seus leitores questionassem como um pais inteirinho
poderia se deixar envolver por essas crencas.

Se por um lado a contundéncia dos textos publicados na revista
Der Wochenend sobre a macumba brasileira ja surpreendeu e assombrou
os leitores alemdes a ponto de compartilha-las com seus afetos que
viviam em solo americano, por outro, a circulacdo e a apropria¢do do
conteldo por parte dos leitores joinvilenses certamente provocaram
preocupagdes e ressonancias que marcaram a cidade.

Certamente foi a soma de todas as personagens carnais e
mitoldgicas apresentadas por Paul Gregor, ritos, descricdes de espacos
sagrados projetados na imagem de um pais selvagem, além da insistente
sugestdo de ampla seducdo, envolvimento e medo da populagdo
brasileira, relacionada a macumba, que transformou essa série de
matérias em um atraente, curioso e fascinante exercicio de descoberta do
Brasil pelos estrangeiros.

Um exercicio experimentado tanto pelos alemaes que tiveram
acesso a essas publicagdes e puderam acompanhar varios enredos
narrados por um jornalista que viveu por uma década no Brasil, quanto
para os descendentes de imigrantes que ja viviam aqui no Brasil,
especialmente em uma cidade do Sul do pais.

A tentativa de enquadramento e combate, por parte da
comunidade teuto-brasileira, das praticas afro-religiosas que ja
circulavam na cidade ganhava folego na medida em que encontrava
sentido para tal intento nos textos produzidos por Paul Gregor. De um
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lado, uma cidade que acreditava ter experimentado um exitoso processo
colonizador, com as comunidades luterana e catolica fortemente
organizadas e que teve acesso ao que se passava no Brasil, por meio de
um periddico europeu. De outro, estava a producdo de um jornalista que
se empenhou em circular em diferentes centros, casas e cidades a fim de
conhecer aquilo que ele chamou de magia negra e que sempre deixou
muito claro seu compromisso com a (sua) verdade. Resulta dessa
combinagdo uma margem muito reduzida para que a veracidade dos
enredos fosse questionada, alids cremos que essa possibilidade nem
sequer foi cogitada, o que se ambicionou fazer foi 0 combate a isso que
foi entendido como um mal a ser ceifado, e a principal artilharia
mobilizada foram os jogos de meméria.
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Figura 8 - Texto em que a hipnose serve de ferramenta a macumba
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Nota de traducdo (parcial): Luiza sempre foi saudavel, agora seus olhos estavam
fundos

Macumba: Um relato sobre a magia negra no Brasil

Ha algo enigmatico e terrivel no feitico da macumba. Essa mistura de descrenca
religiosa, hipnose e embriaguez estd amplamente difundida no Brasil. Nosso autor foi em
busca de muitos casos e narra, aqui, aquelas historias que ainda alcangam o limite da
divulgabilidade. A histéria de Zenobio e a de Jandira é uma das mais dramaticas. Ela
terminou de forma cruel e em morte. O mestico Zenobio hipnotizou a macumbeira-moca
Jandira. Ela vingou-se ao despertar. Pescadores escutavam a gritaria estridente da
vitima, no alto das pedras de uma baia. Novamente a macumba havia posto fim a um
drama humano desencadeado por uma paixao desenfreada, exemplo de um sectarismo
perigoso.

Por Paul Gregor

Jandira havia despertado cedo demais da hipnose. Quando ela percebeu o que Zenabio
lhe tinha feito, vingou-se terrivelmente dele. Com seus dedos, ela pressiona seus dois olhos.
Em sua raiva impotente, ele se agarra desesperadamente nos joelhos dela. Ela tentava
desvencilhar-se. Nisto ela veio a cair. Por uma abertura da grade de protegdo, os dois corpos
cairam nas profundezas.

Quando os pescadores finalmente chegaram com suas lanternas a cena desta luta
horrivel, ndo conseguiram mais ver e ouvir nada de Jandira e Zenobio. Uma rajada atingiu-os a
50 metros abaixo das ondas, arremessando-os contra as pedras . . .

*

O Brasil é cheio de mistérios e segredos. Nestes dez meses que passei nas selvas
amazonicas, encontrei explicacdes suficientes para isto. Esta area imensuravel, que cobre
arredondadamente quatro milhdes de quilémetros quadrados (comparando: a Franga tem cerca
de % milhdo de quilémetros quadrados. Informagdo da Redagdo) e esta totalmente isolada do
mundo exterior. Os rios formam o Unico acesso. Nesta selva sem fim, vivem cerca de 5000
ndmades. Ndo é um milagre, que as vezes lhes aparega uma miragem, fruto da fantasia, que faz
com que creiam estar vendo imagens assustadoras? O medo estd constantemente em suas
nucas. Medo de predadores, medo de maus espiritos, medo de fantasmas. A luz fraca e dibia
da selva é o perfeito terreno fértil para contos atrozes incontrolaveis.

No recorte em tela, do qual apresentamos a traducdo apenas do
primeiro trecho, podemos acompanhar uma clara linha argumentativa
gue conjugava recursos constitutivos de praticas afro-religiosas, 0s quais
aqui citamos os mais diretamente referenciados: a fé e o transe. Esses
estavam em associacdo direta com o uso de alcool. Segundo defende o
autor, tal pratica incondicionalmente era capaz de apresentar tragicos
resultados: a vinganca seguida de morte.
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Aqui chamamos a atenc¢do para a maneira como Gregor descreve
a combinacdo do universo religioso com as paisagens que compdem o
Brasil: uma selva, coberta por entidades que se transforma em ambiente
propicio para o alastramento de mistérios e segredos. Ndo é possivel
notar em nenhuma passagem de seus textos esforcos para deixar claro
que a Amazénia é parte integrante do Brasil e ndo representa o todo,
propaga-se a imagem de selva cortando o pais de Norte a Sul, condicdo
que favorece a argumentacdo de “perfeito terreno fértil para contos
atrozes incontrolaveis”.
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Figura 9 - Relacéo de Consuelo e Zezeca

129 GREGOR, Paul. Macumba. Der Wochenend. Diisseldorf: Dorner-Verlag, n. 2. 1961. p. 14.
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Nota de tradugéo (parcial): Entdo veio Consuelo

[Traducéo da legenda da ilustragdo]: A baiana sorria ao homem, enquanto segurava o
bolo de milho em suas méos. Ele nem imaginava a armadilha na qual iria cair. (llustracdo:
Kraus)

Alguns dias mais tarde, em uma noite de luar, eu vivenciei como o coragdo de uma
sonambula é conquistado. Por volta das 11 horas, colocamo-nos nos nossos postos no fino
bairro do Leblon, no qual ha inimeras Villas de luxo e imensos parques. O jogador de futebol,
doente de amor, estava bravamente sentado em um banco, como se fosse um estudante para
modelo. Os seus olhos fitavam ansiosamente para a Villa, construida em estilo arabe, que
ficava a frente, na qual morava a mulher dos seus sonhos. O mago e eu ficamos ao fundo. N6s
nos escondemos alguns metros atras do banco, entre magndlias e arbustos de murta. Alfredo
recostou-se ao tronco de uma arvore. Sua silhueta ndo se movia nem um pouco. Entre seus
dedos ele movia uma raiz de mandragora semelhante a uma pequena estatua, de um lado para o
outro. Seus olhos visavam atentamente uma janela escura da Villa. Seus labios tremiam sob a
poderosa forga de vontade. Um quarto de hora ja havia se passado. Nossos nervos estavam
apreensivos ao extremo. Mas nada acontecia. A lua tropical banhava a cena fantasmagérica
com uma luz cintilante e clara.

Ouve-se um som metélico. Um segundo depois vejo uma jovem a surgir das sombras.
A viséo dela me deixa sem folego. Ela tem a figura ideal de um manequim e uma cor de pele
peculiarmente embotada. O longo cabelo castanho escuro escorria sedosamente macio sobre os
seus ombros. Ela parece uma personagem das mil e uma noites. Ela atrai 0 meu olhar, como se
fosse um ima.

Depois que a minha primeira confusdo havia se desfeito, percebi que ela estava
completamente vestida. Ela deve té-lo feito sob o efeito do sono, pois seus olhos estavam
entreabertos, quando ela, em meio a passos sonambulos, se dirigia lentamente para o banco.
Com um movimento gracioso, deixou-se assentar ao lado de Zezeca. A estrela do futebol ndo
se atrevia a toca-la. Alfredo teria proibido estritamente que o fizesse. Por alguns minutos
reinou um siléncio encantado. Entdo, Zezeca murmurou as sentencas que Alfredo Ihe havia
feito memorizar: “Os deuses da mata e dos rios, os deuses da natureza querem que vocé me
pertenca. Pegue esta orquidea que te entrego e a leve para o teu quarto, para que ela comparti-
lhe com o teu sono.”

Téo silenciosamente quanto ela tinha vindo, ela correu de volta para a Villa.

Da traducdo do recorte anterior salta uma paisagem urbana que
contrasta com a selva, que ndao raramente buscava traduzir todo o pais, 0
texto procura ambientar o Rio de Janeiro, contudo recai um tom de
espanto ao demonstrar que também na nobre regido do Leblon se fazia
macumba. Nesse caso, chama-nos a atengdo desde a ilustracdo, sua nota
até as personagens envolvidas na trama de Gregor. Trata-se de um
enlace viabilizado pelas forcas dos deuses. Um jogador de futebol que
recorre & um sacerdote para tornar vidvel seu amor. Questdes humanas
colocadas a sorte das forcas sobrenaturais. Ndo é s6 a versdo da
resolucdo das mazelas do coracdo colocadas a apreciacdo do leitor que
nos chama a atencdo, o0 que atrai nosso olhar e nos encanta é a forma
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com que o jornalista ilustra a ocorréncia que afirma ter acompanhado. A
combinacdo do luar tropical iluminando essa Villa de luxo, construida
em estilo arabe, com a descricdo da beleza feminina que atraiu seu olhar
como se fosse um ima e as artimanhas de um negro que se ocupa de ser
mago para tornar possivel o romance do jogador de futebol com sua
musa por meio de uma combinagdo de palavras e uma orquidea que
deveria simplesmente ser levada para o quarto da mocga e compartilhar
de seu sono.

Figura 10 - Uso de bebida alcodlica nos rituais de macumba

130 GREGOR, Paul. Macumba. Der Wochenend. Diisseldorf: Dérner-Verlag, n. 1. 1961. p. 14.
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Nota de tradugdo (parcial): O macumbeiro estava sentado com a cabeca reclinada e
olhos fixos. A grande quantidade de bebida alcodlica ingerida ndo parecia Ihe fazer diferenca.
(llustragdo: Kraus)

Alfredo parecia nem sequer ter escutado suas queixas comovidas. Em nenhum
momento tinha tirado os olhos de uma das serpentes sagradas, a lemanj4, da deusa das aguas. A
cobra que normalmente ficava enrolada num dos cantos da capela, estava justamente se
recolhendo para o seu angulo predileto, ao lado do altar.

Mas em meio as suas observagdes, Alfredo, que parecia totalmente absorto, comegou
a falar: “Minha senhora, vé para casa e coma o quanto lhe der vontade. Mande-me ainda hoje
um pequeno tufo de cabelos, que tenha arrancado de seu corpo, junto com um lengo, que esteja
impregnado com o seu suor. O mais a senhora pode deixar confortadamente por minha conta.”

Depois Alfredo passou algum tempo a espreita, & sombra de um arranha-céu da
Avenida Presidente Vargas. No 20° Andar deste prédio ficava o escritério do comissario de
leildes. Ele era baixo, améavel, afavel e tinha cerca de 50 anos. Um porteiro subornado fez um
aceno para Alfredo, assim que o avaliador deixou o prédio. Desta forma Alfredo pode
memorizar bem a sua fisionomia. Entdo ele voltou o mais rapido possivel para a capela
consagrada aos deuses dos cultos africanos. L& ele confeccionou uma pequena estatua de cera
das abelhas selvagens. A semelhanca desta figura com o divertido comissario era muito vaga.
A estatua fora atada artisticamente com os cabelos da dona Inés e embrulhada no lenco
impregnado com o suor da mulher do comissario. A figura estava sob os pés de Oxal, o deus
da fertilidade.

Aliés, eu ndo acredito que 0 meu amigo levasse esses rituais magicos muito a sério.
Eles s6 Ihe serviam como recurso, para que as maravilhosas forcas internas, a fonte de
vibragdes magicas desconhecidas, fossem estimuladas.

“Sem o cavalo dos deuses, n6s ndo teriamos alcangado nossos objetivos”, resmungava
ele. Ele olhava fascinado para a ponta da langa de S&o Jorge, que trazia as caracteristicas de um
negro do Kongo. “Mas iremos encontrar algum”, ele continuou, “e este cavalo ira galopar na
cabega de nosso cliente. Ele colocara 14 a Oxal4, o deus da fertilidade, que tem uma predilecdo
especial por mulheres exuberantes.”

Poucas horas depois destas pistas sombrias, ele ja tinha o desejado “cavalo dos
deuses”. Ele o descobriu em um angulo da Avenida Rio Branco, no local em se que vendia
bolo de milho. Neste caso, tratava-se de uma vendedora ambulante conhecida como “baiana”.
Essas mulheres orgulhosas e mulatas, vindas da Bahia, muitas vezes se parecem umas com as
outras, de tal forma, que podem até ser confundidas. Em geral sdo grandes, jovens, bonitas, tem
uma postura real e formas exuberantes.

O “cavalo” de Alfredo se chamava Aparecida. Ela se presta perfeitamente, pois caia
rapidamente em sono hipnético profundo.

Cada uma das reunides durava cerca de duas horas. Ele a magnetizou por 17 dias. Ndo
falava uma palavra. Sé se escutava o guinchar dos macacos e os gritos das aves noturnas. Os
olhos de Aparecida, que se encolhera em um canto, estavam bem abertos, sem nada ver. Com
rosto rigido, ela acariciava suavemente a pequena estatua de cera, que segurava entre suas
maos. O tempo parecia ter parado. Nada acontecia. E mesmo assim, tive experiéncias valiosas a
respeito da hipnose a distancia. No entanto, até hoje, ndo consigo explica-la.

S6 sei que no amor ocorre algo semelhante a um raio, que inflama imediatamente. As
vezes, ele nos atrai a pessoas, cujo exterior ndo nos atrai. E finalmente, passamos a amar a
quem a primeira vista ndo nos atraiu. Além disso, eu sei que, ao longo do dia — sem saber —
estamos constantemente sujeitos a raios (vibrag@es) transmitidos e recebidos, que influenciam
nossos sentimentos.
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Esses dois efeitos se associavam uns aos outros, nas secdes em que participei. Alfredo
influenciava e modificava os sentimentos e os gostos do marido de dona Inés, que se
encontrava a quilémetros de distancia de nés . . .

Quase ao final de uma sessdo noturna, iluminada pelas luzes vivas de neon dos
vagalumes cheios de amor, Alfredo se inclinou em minha dire¢do. Um sorriso largo, satisfeito
atravessava seu rosto, enquanto me explicava: “Agora ele s6 sonha ainda com mulheres fortes e
boas.”

O ultimo ato da pega, ele dirigiu como que comandando o destino encenado por um
cinico diretor de cena.

Continua na préxima edicao!

No contexto traduzido anteriormente, é possivel observar a
presenca de elementos, divindades e ritos comuns as religibes afro-
brasileiras, especialmente a Umbanda. O enredo construido a partir de
um sacerdote, pejorativamente chamado de macumbeiro, que é
apresentado fazendo uso abundante de alcool, ndo trai em nada a forma
depreciativa e sensacionalista eleita por Paul Gregor para amarrar seu
texto e cativar seus leitores. Ao citar a presenca de lemanja e Oxala,
mesmo distante de suas caracteristicas e das energias pertinentes a essas
divindades, podemos encarar a iniciativa como opc¢do de ambientagédo
desse universo religioso ao publico da revista Der Wochenend. Porém, é
no emprego do termo “cavalo” e no sentido e eficicia atribuido a ele,
que Gregor se mantém mais fiel ao seu sentido prdprio, fato que
demonstra que o observador/escritor ndo estava tdo alheio aos ritos e
significados dessas religides.

Ao aproximarmos o0s quadros e 0s contetdos publicados no
periodico em questdo, de Joinville, somados a forca das mensagens
trazidas pelos textos de Paul Gregor, a chegada e salvaguarda desse
conteldo na cidade permitem identificar uma cadeia velada de
preocupacdes relacionadas ao alastramento das religides afro-brasileiras
nessa cidade de colonizagdo germénica do Sul do pais.

No transcorrer do capitulo anterior, apresentamos uma espécie de
radiografia que demonstra como os vestigios de praticas religiosas afro-
brasileiras marcaram presenca em diferentes situagbes e momentos em
Joinville. Mais uma vez, alertamos que as nossas preocupagdes nunca
foram dirigidas no intuito de provar a existéncia das religides e
religiosidades afro-brasileiras nessa cidade de coloniza¢do germanica,
pelo contrério, investimos em uma mirada que pretende apresentar como
0 universo das religiGes afro-brasileiras, sobretudo a Umbanda, buscou
acomodacBes nesse poroso campo religioso. Reconhecemos, em meio
as fontes que consultamos, a astuta mobilizagdo de um recurso muito
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eficaz para silenciar as manifestacbes publicas afro-religiosas em
Joinville, trata-se do apelo a meméria de todo o exitoso passado teuto-
colonizador. A operagdo dessa Otica explicaria 0 combate ao universo
afro-religioso. A utilizacdo de um encantamento da “cultura da
memoéria”, como denominou Andréas Huyssen'®, ainda no calor das
comemoragdes do centendrio da cidade e do desejo de memoria mantido
apos esses festejos fazia com que 0s “de origem”™* ndo reconhecessem
como legitimas as outras faces da cidade.

Essa leitura em tela nos ajuda a compreender a presenca desses
conteudos circulando em Joinville, a preocupacdo em salvaguarda-los e
dar acesso ao seleto grupo que partilhava dessas preocupacdes: aqueles
gue dominavam o idioma alemdo e que encorpavam 0 coro das
rememoracdes da memoria cristd, branca e europeia.

Resulta de nossas prospecces e anélises a compreensdo de que, a
partir da década de 1960, os temores estavam direcionados ao porvir,
aquilo que ndo era passivel de ser capturado e que destoava do pretérito
apreendido e cuidadosamente delineado por aqueles que operaram e
edificaram a meméria teuto-colonizadora em Joinville.

As aceleradas transformagdes que a cidade experienciava
contribuiram para encorpar essas preocupacgles. Essa realidade é
adicionada as frequentes chegadas de migrantes, a ocupacéo acelerada e
sem planejamento de regides distantes dos olhos dos “de origem” e ao
fortalecimento nacional da Umbanda refletido na proliferacdo das
federacOes e Orgdo representativos, além do alastramento e a ampla
circulagdo da literatura umbandista e 0s congressos nacionais e
regionais.

131 HUYSSEN, Andréas. Seduzidos pela Meméria: arquitetura, monumentos, midia. Rio de
Janeiro: Aeroplano, 2000. p. 14-15.

1%2 Essa é uma autorreferéncia dos moradores de Joinville que descendem dos imigrantes que
compuseram a Coldnia Dona Francisca e que lutam para manter vivo aquilo que consideram o
verdadeiro modo de ser alemao.
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3. CAPITULO HlI - CARTOGRAFIAS DA UMBANDA EM
UMA CIDADE DE COLONIZACAO GERMANICA

Em nosso percurso de pesquisa, leitura e interpretacdo das fontes
orbitaram as preocupacdes relativas a articulagdo construida em forma
de uma rede das pessoas que escolheram a Umbanda para investir seus
credos, durante as décadas de 1960 e 1970.

Intentamos realizar o arrolamento e a interpretacdo das
sintomaticas manifestacdes publicas, que se traduziram na ocupagdo e
na (r)existéncia no campo religioso joinvilense. Dentro dessa mirada foi
gue identificamos o espraiamento da Umbanda em um terreno adverso e,
por vezes, pouco amistoso para essa condicao.

Em meio as nossas prospecgdes procuramos identificar, mapear e
registrar as ocupacgdes de espagos publicos, a formas de mobiliza¢do da
membresia umbandista, as insercdes sociais e as preocupacdes
relacionadas a vigilancia e a regulacdo de seus espacos sagrados. Além
de problematizarmos os sentidos que se depreendem dessas regulacdes.

Em decorréncia desse exercicio é que identificamos anincios e
enunciados publicados em jornais locais que de maneira muito eficaz,
frisavam ndo sd a existéncia da Umbanda, mas também desbravavam
um territério ainda pouco frequentado pelos umbandistas: a simpatia e 0
apoio de grande parte da populagdo de Joinville.

No entanto, apesar dos avangos em termos de visibilidade e
aceitacdo da populagdo da cidade também identificamos esforcos
dirigidos com o intuito de provocar o distanciamento da crescente
membresia umbandista. Trata-se da nem sempre amistosa relacdo dos
espiritas  kardecistas e umbandistas. Esses movimentos de
distanciamento e diferenciacdes também ganharam as paginas da
imprensa escrita em Joinville e puseram em evidéncia um efervescente
mercado religioso.
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3.1. MANIFESTACOES PUBLICAS E DEVOCOES
COMPARTILHADAS

O manejo e o tratamento da cidade como objeto de interpretacdo
ja seduziram muitos estudiosos. Aqui, faremos coro as reflexfes da
historiadora Sandra Pesavento (2007), que defendeu, ao longo de suas
pesquisas e publicacdes, a distingdo entre a histéria de cidades da
historia da cidade. Tradicionalmente, a historia de cidades foi feita,
muitas delas sob encomendas, visando instaurar uma unidade entre suas
origens e 0 seu desenvolvimento. E ndo diferentes foram alguns
investimentos historiograficos nessa cidade de colonizagdo germénica a
qual elegemos para nosso estudo.

Contudo, néo raro é possivel se deparar com outras formas de se
explorar a cidade como objeto de investigacdo. Ao produzir uma historia
da cidade, é possivel se aproximar de uma histéria do urbano, de suas
tessituras narrativas, do que nele foi experimentado na condicdo de
espaco de construcdo de sociabilidade e sensibilidades.

Investindo em outras dimensdes de analise, como sugere o
préprio titulo de sua obra “O urbanismo: utopia e realidades, uma
antologia”, Francoise Choay (2011) elabora um percurso histérico sobre
as ideias politicas e filosoficas que orientaram as avaliagdes e
intervencdes nas cidades. Em meio as suas analises, a autora nos faz um
alerta: nenhuma leitura das cidades pode ser definitiva ou inocente.

Insistimos nessa mirada e creditamos a Choay (2011) o despertar
desse entendimento no tocante a investigacdo a que nos propomos fazer.
As problematizacdes de Choay nos convidaram a olhar a cidade, seus
usos, discursos e percursos como estruturas sempre em redefinigéo,
sempre se refazendo, como investimentos inacabados.

A0 assumirmos essa postura interpretativa, aproximamo-nos
daquilo que defende outro historiador, bastante preocupado com as
cidades: Bernad Lepetit. Apoiados em Lepetit (2011), compreendemos
que a cidade ndo pode ser vista como uma folha de papel em branco a
ser desenhada ou escrita uniformemente com base em desejos e
intencdes singulares. Nesse sentido, Lepetit (2011, p. 140) afirma que “a
cidade ndo é um palimpsesto”, pois nela se justapdem diversos usos e é
essa condicdo que nos permite realizar uma hermenéutica de seus
espagos.

As provocacdes elencadas propunham, cada qual a seu modo,
diferentes formas de se ver, ler e interpretar a cidade. Sdo esses olhares
gue nos ajudam a pensar outras negociagdes acerca das reinvindicagdes
por diferentes usos da cidade.
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Nesse sentido, apontamos para outras maneiras de se empreender
leituras mais plurais sobre a cidade que orbita nossas preocupacdes.
Usamos, para esse exercicio, a articulagdo construida em forma de uma
rede das pessoas que escolheram a Umbanda para investir seus credos.

Passamos a inventariar as manifestacdes publicas ligadas a esse
universo religioso. O quadro das manifestacGes religiosas oficiais da
cidade tem nos empurrado para um terreno que se mostra pouco fértil a
emergéncia e ao alastramento da Umbanda em Joinville. N&o obstante, é
aquilo que ndo estd dado objetivamente que nos interessou. Assim,
procuramos passar ao largo das explicacdes funcionalistas do campo
religioso em Joinville, daquelas explicacbes que nos dao conta de
mostrar que a cidade, por ter um processo colonizador marcadamente
influenciado por sucessivas vindas de imigrantes europeus, é uma cidade
exclusivamente luterana, que resulta direta e indiretamente da
penetracdo do luteranismo entre esses imigrantes, ou ainda, que é uma
cidade marcadamente catélica, por esta ser a religido oficial do Estado
brasileiro até 1889.

As explicacOes causais passam a ndo fazer sentido na medida em
que codigos sociais, alertas, chamamentos e acontecimentos passam a
ser noticiados na imprensa. Mais do que pistas sintomaticas esses
fragmentos nos dao conta de fatos vividos por uma parcela significativa
de moradores da cidade de colonizacdo germanica. Nesse sentido, o
arrolamento e a interpretagdo das sintomaticas manifestagdes publicas,
gue se traduzem na ocupagao e defesa de um campo, sdo tomadas como
condicdes histéricas do espraiamento da Umbanda em um terreno
adverso e, por vezes, pouco amistoso.

Ao tratar de experiéncias religiosas afro-brasileiras em Joinville
dos anos 1980 aos anos 2000, Machado (2014) nomeia a emergéncia de
uma dizibilidade intimamente relacionada as religides afro-brasileiras. O
inicio da década de 1980 ¢é elencado por Machado (2014) como o0 marco
de praticas e manifestacBes afro-religiosas na cidade, especialmente as
vinculadas ao Candomblé. E nesse momento que Marli de Yemanja,
mesmo sem um 1lé fisicamente estruturado, ja realizava determinados
rituais proprios do Candomblé.

Segundo a investigagdo empreendida por Machado (2014, p.
148),

0 primeiro ilé axé da cidade foi dedicado ao
culto a lyemanja, inaugurado em 1982 e teve
diversas sedes, todas no espago urbano de
Joinville. Funcionou até o ano de 1993, ano em
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que ocorreu o falecimento da lyalorixa
fundadora, Marli de lyemanja Ogunté.

O esquadrinhamento feito por Machado (2014), em que aponta a
manifestacdo, mesmo que embrionaria, do Candomblé em Joinville
demonstra 0 emprego do uso de novas lupas para se ver, ler e interpretar
a historia dessa cidade. Tal investigacdo debrugou-se sobre documentos,
mas ao mesmo tempo se valeu da experiéncia de individuos que, por
meio de suas memorias, ajudaram a compor importantes marcos
referenciais desse campo.

A investigagdo de Machado (2004), além de localizar a
emergéncia do Candomblé na maior cidade do estado, também
problematiza as implicacGes da aparicdo de tais praticas religiosas nessa
cidade tdo fortemente marcada pelo ethos germanico. Ao mesmo tempo
em que sensivel e poeticamente Machado (2014) aponta aquilo que, com
base em sua interpretacdo, marcou o descompasso de uma espécie de
ordem estabelecida em Joinville, também, considerou que esse foi o
evento que possibilitou & cidade o reconhecimento de outras formas de
experiéncias religiosas.

Ao descrever uma das primeiras praticas ritualisticas do
Candomblé praticada em Joinville, a saudacdo a ExU, e caracteriza-la
como ato inaugural dessa religido na cidade em foco, Machado (2014, p.
149) compde a ambiéncia desse evento da seguinte maneira:

Numa noite do més de abril de 1982, os ares
joinvilenses passaram a ser preenchido por
invocagBes em um idioma distinto do portugués:
“Lorié (sic) Exu, Mojuba!”*®, Num tom alto e
vibrante que rompia com a discricdo dissimulada
das esquinas da “Manchester Catarinense”, com
todo o peso que esse codinome pudesse
representar na tentativa de amalgamar as
diferencas numa identidade.

Uma tentativa de combate a uma possivel anomia
que viesse a desestruturar o estabilishment
joinvilense, ou seja, a falta de coagulagdo dos
sujeitos nos fortes quadros grupais compositores
da identidade joinvilense (escola (conhecimento
racionalista), religido, disciplina e a forte
ideologia numa ideia de futuro baseada no desejo
de progresso cientifico), valores estes com cada

1% salve Exu! (nota explicativa do autor).
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vez menos poder de aglutinagio  no
desenvolvimento da presente histéria da cidade.

Apesar dos fortes ecos dirigidos ao Candomblé, é importante que
se fixe que outra religido, grande parceira de capital simbdlico, também
fruto da invencdo brasileira, tal qual o Candomblé, ja havia demarcado
espaco e instituido seus vibratos em ares joinvilenses, antes mesmo da
década de 1980, onde se instalava a dissimulada monotonia religiosa
edificada sob os pilares catélico-luterano. Fato que contraria a
demarcacdo temporal identificada por Machado (2014).

Aqui nos referimos & Umbanda como a religido afro-brasileira
gue ocupa o cotidiano de Joinville antes mesmo da chegada do
Candomblé na cidade. Contudo, que se pese nessas problematizacdes é
que a Umbanda nio se fixa institucionalmente™* na cidade. O ponto
nodal dessa reflexdo reflete justamente na maneira como essas religides
se manifestam e em como elas (re)inventam seu cotidiano e sua relacdo
na e com a cidade.

O que em principio pareciam timidas manifestacdes de uma
religiosidade difusa, nas quais ancoramos nosso primeiro capitulo, séo
em verdade ensaios de manifestacGes publicas que se materializam na
insercdo de uma religido que rogava seu lugar em meio a um campo
religioso dificil de permear.

A Umbanda coloca-se em evidéncia em Joinville somente quando
0 cenario se mostra seguro e propicio, isso a julgar o agenciamento de
todos os aparatos de controle e repressdo que ndo eram novidades na
cidade, tampouco uma exclusividade joinvilense. Seguramente esse
contexto sO se apresenta favoravel ao movimento de visibilizagdo da
Umbanda na segunda metade do século XX, principalmente nos anos
1960 e 1970. Antes disso, a religido imprime as acomodacOes
necessérias a fim de inventar sua forma de existir e resistir em meio a
essas tessituras.

Sobre a nocdo de invencdo, tomamo-la nos mesmos termos da
discussdo empreendida por Parés (2007), que considera que o
Candomblé tenha emergido como uma instituicdo religiosa periférica e
socialmente marginal, como um discurso cultural paralelo e, por vezes,
contra-hegeménico.

Ao pensar sobre a institucionalizagdo do Candomblé na Bahia,
nos idos do século XIX, Parés (2007) lanca uma observacdo que nos

134 Quando nos referimos 4 institucionalidade da religifo, estamos pensando-a como resultante

de um conjunto de elementos, tais quais: casa, ritos e hierarquias definidas.
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servira para percebermos alguns movimentos ocorridos em Joinville'.

Conforme Parés (2007, p. 125),

as praticas religiosas baseadas no “complexo altar-
oferenda” e sua extensdo em cerimdnias publicas
com toques de tambor, dangas e manifestacfes de
mdltiplas divindades no corpo dos seus adeptos, se
bem pudessem ficar restritas ao &mbito doméstico,
tendiam a se organizar em espagos particulares
reservados para esses fins. A maior complexidade
ritual e a manutencdo desses espagos sagrados
requeria um dispéndio maior de recursos e,
consequentemente, a participagdo de um maior
nUmero de pessoas.

A constatacdo de Parés ajuda a perceber que a necessidade de
realizar determinados ritos forgou a insercdo em espagos publicos que
ndo estavam habituados aos rituais proprios do Candomblé. Ao cruzar as
fronteiras que circunscreviam os terreiros como espagos mais reservados
provocam um duplo movimento, ao mesmo tempo em que a comunidade
se expunha, também, ficam expostos.

Pensar esse movimento como um fluxo de sentido duplo implica
reconhecer, antes de tudo, que se trata de um ato que requer
minimamente coragem. Coragem para assumir devocdes e rituais que
causavam estranheza, pois ndo circulavam com a mesma frequéncia do
catolicismo, religido oficial. Na mesma medida em que era visivel a
estranheza igualmente transparecia a vigilancia, o cerceamento publico e
as acdes de controle sobre 0 Candomblé amparadas em aparatos legais
muito bem costurados, conforme j& anunciamos no primeiro capitulo.

A imersdo, a popularizacdo e a ampliacdo do numero de
praticantes e simpatizantes do Candomblé na Bahia e, por conseguinte
no restante do pais, ndo se deram de maneira cadenciada, homogénea e
sem enfrentamentos. O que se tem observado é o avesso dessa triade.

E fato que a aproximacdo dessas trés forcas que possibilitaram
maior publicizacdo do Candomblé se deu durante o século XX —
fendbmeno que ndo ficou restrito a Bahia. Um claro exemplo da reunido
desses trés vetores foi o alcance e a popularizacdo do Candomblé
promovidos por um dos sacerdotes mais conhecidos de todo o pais:
Jodozinho da Goméia.

1% Cabe registrar que a distancia espacial e temporal do estudo produzido por Parés do nosso
objeto de andlise foi devidamente observada e respeitada, pois temos ciéncia que seu estudo se
centra sobre 0 Candomblé, a partir da nagéo jeje na Bahia.
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Esse pai de santo, j4 estudado de diferentes angulos e
perspectivas™®, teve sua vida marcada por enfrentamentos. Essas tensas,
negociagdes, rupturas e, por que nao dizer, sedimentacGes se deram por
diferentes vias e em distintos momentos de sua vida. O pai de santo, que
teve seu poder de mobilizacdo das energias vitais no Candomblé
guestionado, que foi acusado de banalizar e ridicularizar os ritos
sagrados da religido por sua ativa e intensa participacdo em desfiles
carnavalescos, por sua participacdo em programas de radio ou, ainda,
por promover suas festas de santo revestidas de beleza e grandiosidade,
que foi acusado de charlatanismo, também foi 0 mesmo pai de santo
acolhido pelo Gat6is**’, uma das casas mais tradicionais de Salvador
para mobilizar e atrair mais clientes. Acrescenta-se ainda que, quando
nenhum de seus feitos publicos eram suficientes para diminui-lo,
Jodozinho da Goméia era atingido em sua vida intima. Sua trajetoria de
vida e seu axé eram anulados na medida em que ele passava a ser
apontado pejorativamente como macumbeiro e homossexual.

Podemos afirmar que as contradi¢des que recaem sobre a figura
publica desse pai de santo certamente ndo sédo suficientes para traduzi-lo.
Jodozinho da Goméia balangou estruturas, questionou a ordem
estabelecida pelo matriarcado do Candomblé baiano, caminhou na
direco contréria & defesa de uma moral a ser mantida dentro das esferas
religiosas e reordenou o conceito de tradicdo dentro do Candomblg,
promovendo atualizag@es, & sua maneira.

A cadeia operatdria que Jodozinho da Goméia edificou ao migrar
para 0 Sudeste e se instalar no Rio de Janeiro seduziu, também, Roger
Bastide que, ao mapear a geografia das religides africanas no Brasil e

138 Dentre os estudos que privilegiaram Jodozinho da Goméia baseados em sua atuagio como
pai de santo ou como sujeito controverso e seduzido pelos espetaculos publicos, podemos citar:
As dissertagdes de Andrea Nascimento: “Um vento de fogo: Jodozinho da Goméia, um homem
do seu tempo”; e Elisabeth Castelano Gama: “Mulato, homossexual e macumbeiro: que rei é
este? Trajetdria de Jodozinho da Goméia (1914-1971)”; os artigos de Raul Lody e Vagner Silva
“Jodozinho da Goméia, o ludico e o sagrado na exaltagdo do Candomblé.”; de Stefania Capone
“Le pur et le dégénéré: Le Candomblé de Rio de Janeiro ou les oppositions revisitées.”; e 0s
artigos de Joselina da Silva: “Ao cair dos Buzios™: conselhos do pai Jodozinho da Goméia,
num jornal dos anos quarenta.” e “O negro baiano pai Jodozinho da Goméia: o candomblé de
Duque de Caxias na midia dos anos cinquenta.”

137 A biografia de Jodozinho da Goméia é marcada por muitas contradicdes, entre as inimeras
versdes de sua trajetoria estd sua relacdo com a conhecida lider religiosa do Gantdis, méae
Menininha. Se por um lado, encontramos facilmente afirmacfes que a referida mée de santo
dirigia pesadas criticas a maneira como Jodozinho se portava e relacionava com a religido, por
outro também ha a afirmacdo de que o prdprio Jodozinho teria sido refeito no Gantdis e
passado uma temporada nesse I1é para cumprir os rituais de sua feitura e atrair mais clientes
para a casa.
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pensar as migracOes internas e as religides afro-brasileiras, localiza as
macumbas cariocas e paulistas distantes dos Candomblés baianos. 1sso
porque, segundo observa Bastide (1989, p. 300), essas macumbas
tinham “outras pedras, outros sacerdotes e outro cerimonial”. A respeito
de Jodo, Bastide (1989, p. 301) escreve:

um babalorixa inteligente, dotado de iniciativa
compreendendo todo o interesse, do ponto de vista
econdmico, que podia tirar de uma estrada na
capital do Brasil onde ja encontravam muitas de
suas antigas filhas, assim como sua ‘méezinha’,
ndo teme transferir seu Candomblé com suas
pedras, seus objetos litdrgicos, seus instrumentos
musicais e alguns de seus velhos ajudantes como
sua iyabassé e seus alabes. O sucesso devia
recompensar esse gesto ousado e 0 turismo
assegurar a gléria desse novo lugar de culto.
Estava pois tracado o caminho para a migracéo
dos ritos e dos deuses [...] mas o terreiro que
fundou evolui mais para o espiritismo de
Umbanda do que permanece fiel as normas
puramente africanas.

O que Bastide (1989) nédo pesou em sua analise é que Jodozinho
da Goméia ndo se estabeleceu no Rio de Janeiro s6 para desbravar um
fildo de mercado que até entdo deixava brechas. O babalorixa era,
também, um migrante que deixava o Norte em busca de novas
oportunidades na capital do Brasil e sua investida corria risco em nao
lograr éxito.

Bastide finaliza sua reflexdo sobre aquele a quem denomina de
“babalorixa inteligente”, enfatizando o carater ndo tradicional de seu
terreiro, fato que o deixaria muito mais préximo da Umbanda do que dos
tradicionais terreiros de Salvador, por onde o referido socidlogo havia
feito densas imersGes. Pesa, ainda, no entendimento de Bastide, que a
macumba resulta do parasitismo social, da exploracdo da credulidade
das classes baixas e do afrouxamento de regras sociais. Fatores que
elevam o retorno financeiro e maculam as praticas tradicionais do
Candomble.

As contradigBes que traziam ao centro a figura de Jodozinho da
Goméia ndo ficam restritas Unica e exclusivamente a ele, esses
contrastes ficavam cada vez mais evidentes na medida em que veiculos
de imprensa, clientes e membresia religiosa participavam, cada qual a
seu modo, de uma disputa de mercado religioso.
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Essa perspectiva, que coloca em terrenos distantes e hierarquizam
0 Candomblé baiano e a macumba carioca, também imprimia uma fragil
definicdo do que é tradicional. Esse entendimento é sustentado na crenga
de que o Candomblé é regido pelos segredos e pela austeridade de suas
praticas; j& a macumba, em virtude das diferentes formas de operar 0s
ritos e atualizar as tradicdes, variando de casa para casa, ndo carrega
consigo nenhuma tradicéo.

Em Oliveira (2016), encontramos aquilo que comumente é
chamado de macumba em outro patamar explicativo que ndo o da
Umbanda, conquanto esses universos sejam proximos e tenham muitos
pontos de interseccdo. Segundo defende Oliveira (2016, p. 12),

a manifestacdo de espiritos de negros e de indios,
tdo comuns na Umbanda, j& ocorria
espontaneamente nos rituais da macumba desde
meados do século XVIII. Longe de ser um culto
organizado, a macumba era um agregado de
elementos da cabula bantu, do Candomblé jeje-
nagd, das tradi¢des indigenas e do catolicismo
popular, sem o suporte de uma doutrina capaz de
integrar os diversos pedacos que Ihe davam forma.

Cabe aqui alertar que nao é raro nos depararmos com a Umbanda
e 0 conjunto de praticas que dela resultam sendo chamado popularmente
de macumba. No entanto, vale salientar que temos a compreensdo de
gue essa é uma significativa reducdo do universo religioso da Umbanda.

Conforme ja anunciamos nos capitulos anteriores, o surgimento
da Umbanda no Brasil também carrega consigo seu mito fundante que
orbita em torno da pessoa de Zélio de Moraes, da manifestacdo do
Caboclo das Sete Encruzilhadas e da data de 15 de novembro como
marco celebratério.**® Se, por um lado, é no segundo quartel do século
XX gue a Umbanda buscou fortemente se legitimar como uma religido
genuinamente brasileira, fato que é reforcado pela criagdo, atuacéo e
proliferacdo das federagdes de Umbanda pelo pais, por outro lado, é
nesse mesmo periodo que essa religido amplia seu nimero de adeptos,
de casas, ganha espago e visibilidade na imprensa.

Conforme Oliveira (2007, p. 119-120),

Em 1939, Zélio de Moraes e outros lideres da
religido fundaram, no Rio de Janeiro, a Federacdo
Espirita de Umbanda (hoje Unido Espiritualista

1% Sobre a anunciagio da Umbanda como religido e suas estratégias de legitimagdo, ver:
ISAIA, 1998; OLIVEIRA, 2007.
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Umbanda no Brasil), cujos objetivos foram
detalhados no artigo 1° dos estatutos:

a) unificar e superintender as suas tendas ou
cabanas filiadas;

b) orientar o ritual e liturgia de todas essas
tendas e cabanas, bem como  estudar-lhes os
fendmenos que dizem respeito as manifestacfes
espirituais;

c) proteger e amparar a doutrina de Umbanda,
unificando-a em todos 0s seus aspectos
essenciais.

Nessa mesma esteira, Oliveira (2007, p. 120) demonstra, ainda, as
motivacbes que embalaram a criacdo da Federacdo Espirita de
Umbanda. Isso é demonstrado de maneira explicita na medida em que
consta em seu estatuto a finalidade de ampliar seu poder de mobilizag&o,
fortalecer e, a0 mesmo tempo, proteger as casas vinculadas a federacao.
E no artigo 2° do estatuto que a instituicio assume o compromisso de
atuar junto aos poderes federais, estaduais e municipais, propagar o
“espiritismo de Umbanda”, editando revistas e realizando congressos;
oferecendo assisténcia ambulatorial com terapias alternativas;
orientando os filiados no processo de selecdo dos médiuns; e divulgando
os maleficios da magia-negra e do baixo-espiritismo.**®

E gracas aos corajosos movimentos de visibilizacao, da articulada
forma de sair para as ruas, de se mostrar e se popularizar, promovidos
por sacerdotes ou por federagdes e até pela propria imprensa brasileira,
muito por conta dos espacos desbravados por Jodozinho da Gomeéia, que
0s rituais do Candomblé e da Umbanda, especialmente no Rio de
Janeiro e Sdo Paulo, ofertavam ricas pautas para deleite de curiosos,
jornalistas, pesquisadores e demais interessados.

Essas manifestacdes publicas, muitas estampadas em diferentes
veiculos da imprensa escrita, rendiam pesadas criticas acerca das
religides afro-brasileiras que se praticavam mais ao Sul do pais. A
pesada concluséo elaborada por Bastide (1989) dimensiona a maneira
como muitas vezes eram encaradas as religiGes afro-brasileiras e seus
ritos. Sobre o entendimento da falta de consisténcia dessas religiGes,
Bastide escreve (1989, p. 317):

%8 UNIAO ESPIRITUALISTA UMBANDA DO BRASIL. O Culto de Umbanda em Face da
Lei. Rio de Janeiro: [s.n], 1944, p. 87.
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Para comecar, os sacerdotes que dirigem essas
‘macumbas pra turistas’ s80 sacerdotes ndo feitos,
isto é, ndo sofreram os processos de iniciagdo e
ndo conhecem o0s ‘segredos’ das religides
africanas a ndo ser por informagdes indiretas,
sempre incompletas.

A expressdo “macumbas pra turistas” empregada por Bastide
reforca a impressdo que amplamente circulava sobre muitas das
manifestacdes religiosas praticadas para além da Bahia, atribuindo uma
nogdo meramente espetacular e comercial aos rituais. Entretanto, é
preciso esclarecer que estamos tratando de invencgBes religiosas
brasileiras que se assentam em um pais muito diverso como é o caso do
Brasil e que, em diferentes graus e intensidade, se alimentam e refletem
dessa diversidade.

A descrenga em relacdo a esses universos religiosos manifesta-se
fortemente na maneira como eram noticiados os eventos e performances
religiosas. As noticias veiculadas em diferentes periédicos™* no Rio de
Janeiro, durante a década de 1950, sobre a macumba, o transito de
personalidades politicas e do mundo artistico contribuem para demarcar
e ampliar esse terreno. N&o diferentes foram as noticias veiculadas pela
revista alema Der Wochenend, como tratamos no capitulo anterior. Fato
que colabora para compreendermos os interesses estrangeiros pelos
enredos culturais e religiosos brasileiros.

Tanto nacional quanto internacionalmente, as religides afro-
brasileiras rendiam muitas pautas a jornais e revistas, envoltas em um
misto de curiosidade, de crenca em sua eficiéncia e sensacionalismo o
Candomblé e a Umbanda se popularizavam e alcancavam, a sua
maneira, fronteiras e campos ja demarcados por outras religides.

Da mesma forma, retomo aqui a noticia veiculada em 1930 no
Jornal de Joinville quando esse veiculo alerta para 0 “Resultado das
macumbas”, questionando se elas recaem sobre a supersticdo ou
ignorancia'. Embora haja uma grande elasticidade temporal, a forma
de tratamento as religiGes afro-brasileiras e seus ritos estdo embebidas
nos mesmos combustiveis: o medo, o espanto, a curiosidade, o
sensacionalismo, os alertas e, sobretudo, o desejo de vender jornal.

Nessa mesma noticia, conforme tratamos no segundo capitulo,
temos 0 anuncio em tom espantoso que “[...] muita gente boa que faz

0 Dentre os periddicos cariocas que mais veicularam essas pautas podemos citar: O
Semanario, Diario da Noite e o Diario Carioca.

%1 Jornal de Joinville, 31/10/1930 e Jornal de Joinville 01/11/1930.
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parte desse “brinquedo”, e gente que usa automoével com placas
vistosas”. O tom espantoso denuncia a falta de entendimento de que
outras camadas sociais pudessem acessar esses espacos e Viver essas
experiéncias sobressai, continuamente, nas pautas da imprensa nacional
e internacional e atravessa diferentes décadas. Mais do que provocar
fascinio em celebridades e entes publicos, a macumba também atraia
diferentes pessoas por seus mistérios, segredo e, quicd, por sua eficacia.
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Ninon Sevilla no Candomblé
de Jodozinho da Goméia
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Figura 12 - Celebridade participa do Candomblé de Jodozinho da Goméia.

43 Jornal Diério da Noite. 24/09/1956
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Figura 13 - Atriz mexicana visita terreiro

Apesar disso, mesmo que estejamos tratando de um cenario
geogréfico e culturalmente distante de Joinville, foi possivel reconhecer
gue aquilo que popularmente é denominado de macumba e/ou aquilo
gue foge aos ritos dos tradicionais Candomblés baianos ndo ficam
circunscritos ao Rio de Janeiro.

Diferentes recursos de enunciacdo da presenca das religifes afro-
brasileiras em Joinville, para além das noticias combativas, por si s ja
seriam suficientes para dar conta da sua existéncia nessa cidade de
colonizacdo germanica. As ofertas de servicos religiosos, além de
denunciar simboélica e economicamente a existéncia das religiosidades
afro-brasileiras, demarcam o terreno da aceitacdo desses universos
religiosos.

144 Jornal Diério Carioca. 25/09/1956.
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Como j& demonstramos no primeiro capitulo, em Joinville essas
enunciacGes ficam mais frequentes a partir da década de 1950; porém,
nesse momento ndo foi possivel observar uma engenharia institucional
envolvendo as ofertas de servicos religiosos relacionados ao universo
afro-brasileiro.

Desde o inicio desta andlise, viemos demonstrando que a cidade
em tela, por causa do carater de seu processo de ocupacdo e pelas
préprias condicdes histdricas de edificacdo e perseguicdo das religibes
afro-brasileiras pelo pais, e Joinville ndo se exclui desse cenario,
apresenta um campo religioso mais plural do que pode ser lido em
primeira instancia.

A andlise empreendida por Machado (2014, p. 153) enfatiza as
condicdes histdricas que marcaram o inicio dos Candomblés em
Joinville, especialmente quando se refere & primeira divindade do
Candomblé cultuada na cidade. Conforme ja enunciamos, trata-se de
uma referéncia direta a Ex0. Entretanto, seu argumento demonstra certa
imprecisdo no que se refere ao ano em que Exu foi cultuado pela
primeira vez na cidade. Em outra passagem de seu texto, Machado
(2014, p. 153) enfaticamente registra:

Nesse sentido, afirmo que, de forma sistematica, a
primeira divindade a ser cultuada em Joinville foi
Exu, na encruzilhada mencionada anteriormente.
O primeiro Lard i@ Exu a evoca-lo se deu, muito
provavelmente neste local, sob a luz de uma lua
cheia do més de abril de 1981.

Nesse caso, 0 desencontro das datas em que Machado afirma Exu
ter sido saudado nas encruzilhadas de Joinville pode ser facilmente
explicado por uma desatencdo, envolvendo o ano desse marco.
Entretanto, o que questionamos ndo é essa marcacao temporal situada no
inicio dos anos 1980. O que questionamos é a elaboracdo de
enquadramento desse acontecimento como a primeira manifestacdo
religiosa afro-brasileira ocorrer e ser registrada em Joinville.

Ao analisar a abertura do primeiro ilé axé de Joinville, sob a
lideranca religiosa da lyalorix4 Marli de lyemanja Ogunté, e cruzar as
primeiras manifestacfes publicas capitaneadas por esse espaco sagrado,
Machado (2014), com o conteldo abordado nos jornais da cidade,
Machado (2014, p. 157) seleciona uma reportagem assinada por Rui
Arsego, intitulada “Além do sétimo sentido™*. Tal reportagem

45 Jornal A Noticia 06/05/1982.
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apresentava possibilidades de seres humanos usarem outros sentidos,
além dos cinco comumente conhecidos**. Entre as imagens utilizadas
para ilustrar essa perspectiva estavam aspectos ritualisticos do
Candomblé. Ainda nessa clave, Machado (2014) anuncia que a referida
reportagem antecede outra matéria, publicada pelo mesmo veiculo em 7
de maio de 1982'*", em que em foi noticiada a abertura desse ilé axé em
Joinville.

Ao se referir ao texto do psiquiatra e fotdgrafo Rui Arsego,
Machado (2014, p. 157) é enfético:

A minha interpretacdo é a de que tal reportagem
abriu a possibilidade da cidade reconhecer a
existéncia de outras formas de experiéncia
religiosa. Numa perspectiva mais foucaltiana,
temos o privilégio de ver claramente o surgimento
de um “enunciado discursivo”, que anuncia
espagos e pessoas com praticas distintas das que,
comumente, se apresentavam no cenario urbano
da Manchester Catarinense”. [...]

Essa reportagem marca, muito claramente, a
emergéncia de uma dizibilidade no cenério urbano
de Joinville, advinda de experiéncia religiosa que
congregava um numero de pessoas que se
aglutinavam em torno de uma lideranca religiosa
gue capitaneou a construcdo desse espaco de
relacOes e sociabilidades [...].

Ao fazer tal afirmacdo, Machado (2014) desconsidera outras
possibilidades de reconhecimento e inscri¢cdo de experiéncias religiosas
pelo cendrio urbano de Joinville. Ndo leva em conta outros fatos e
cenarios que tenham proximidade simbdlica e, em alguns casos,
ritualisticos com o Candomblé, pois ndo se permite vislumbrar outras
paisagens capazes de aglutinar pessoas que orbitem em torno de uma
lideranca religiosa e que edifiquem suas relacfes em espagos que ao
mesmo tempo sdo sagrados e de sociabilidades, como é o caso das
tendas, casas, terreiros e centro espirita de umbanda.

Cientes das diferentes intensidades e tonalidades discursivas
adotadas pela Umbanda, estamos certos de que ela esta inserida em um
conjunto muito maior de significados, que, a exemplo de outros autores,
nomeamos de religibes afro-brasileiras. O termo religides afro-

148 Trata-se do uso do olfato, tato, paladar, audic&o e viséo.
47 Jornal A Noticia. A Magia e os Segredos do Candomblé. 07/05/1982.
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brasileiras alcanca um universo bastante amplo de denominacdes
religiosas que possuem, por um lado, uma matriz proveniente do
continente africano e, por outro, comungam do fato de terem sido
inventadas no territério brasileiro, numa trajetéria que dialoga muito de
perto com as configuragdes de cada periodo (MACHADO, 2012, p. 23).

A Umbanda se explica e se alimenta de uma leitura histérica de
elementos, muitas vezes marginalizados, do cotidiano brasileiro. Recria
um sistema de representacdo do povo brasileiro, privilegiando, em suas
celebragdes, as histérias de individuos marginalizados, explorados e
oprimidos. Tal constatacdo nos aguca ainda mais a curiosidade, pois
langamos nosso olhar para uma cidade que sempre fez questdo de se
traduzir como uma ode ao labor, a ordem e as origens brancas europeias.

Isso se deve por sua dindmica litdrgica, por sua flexibilidade
inicidtica, pelos custos de seus rituais (relativamente menores em
relacdo a rituais do Candomblé) e, principalmente, porque o imaginario
da Umbanda se alimenta do cotidiano.

Nessa clave interpretativa, chama a atencdo a década de 1970,
pois é nesse periodo que a cidade de colonizacdo germanica
experimentou sélidas e, ao mesmo tempo, sensiveis experiéncias
religiosas que denunciaram a existéncia institucionalizada e organizada
de religides que referenciam o universo afro-brasileiro, especialmente a
Umbanda.

Julgamos necessario grifar que, para além das experiéncias
religiosas afro-brasileiras, outras experiéncias relacionadas ao
movimento negro também ganharam espaco na cidade e ocuparam
pautas e preocupacdes da imprensa local.

Trata-se de um congresso realizado entre os dias 12 e 14 de maio
de 1970, denominado “Congresso Negro”, organizado pela Unido
Catarinense dos Homens de Cor (UCHIC). Conforme cobertura da
imprensa local, o congresso teve por objetivo “promover maior
entrosamento entre os negros dos diversos clubes e colegas de outras
cidades, que na ocasido se confraternizam e se entrosam nos principios
uchiquianos.”**.

148 Jornal A Noticia 10/05/1970.
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A realizacdo desse congresso reflete a articulagdo do movimento
negro em Santa Catarina**®, ao passo que também nos permite entender
que Joinville é uma cidade em que o movimento negro contava com
ativa participacdo. Além da organizacéo do congresso, a UCHIC trouxe
a cidade dias depois, em 28 de maio, um frei dominicano para realizar
uma palestra. O evento ocorreu no “Palacio dos Esportes”, juntamente
com a palestra de frei Cristévdo, a UCHIC promoveu o langcamento do
concurso “Miss Morena Jambo” e apresentacdo de um show com artistas
do canal 6 de televisdo do Parana, canal que, inclusive, fez a cobertura
televisiva do evento.™

Conquanto as pautas de reivindica¢do da UCHIC busquem firmar
a presenca negra em cenarios que vao desde o transito de negros na
politica, na academia e no mercado de trabalho, havia uma intensa
dedicacdo aos concursos de beleza™®!, em sua maioria batizados de
“Miss Mulata Santa Catarina”, com 22 cidades realizando as
eliminatérias municipais'*2. Aqui é possivel apostar que esses concursos
eram mais do que eventos de celebracdo da beleza negra, ha espaco para
presumirmos que, para além da oportunidade de socializacdo e
reconhecimento a beleza das mulheres negras, eles eram eficientes
mecanismos de mobilizacio™*,

N&o obstante a forte atuacdo da UCHIC tenha sido embalada por
outras motivacdes, que ndo as religiosas, dela é possivel extrair dois
entendimentos. O primeiro é que a UCHIC, instituicdo declaradamente
defensora e participe do movimento negro, mostrou a articulagéo e a
defesa de importantissimas bandeiras de lutas em Santa Catarina,

1 A UCHIC teve atuagdo marcante em Blumenau, cidade que também participou do projeto
colonizador que buscou atrair imigrantes germanicos a partir da segunda metade do século
XIX. Na vizinha Blumenau, a Unido dos Homens de Cor manteve uma publicacdo prdpria,
denominada O Colored. Tal publicagdo trazia sempre estampado em letras de destaque o
slogan “Um Relato Completo e Fiel da Familia “Colored” Catarinense”. A primeira edi¢do do
periddico foi langada em 13 de setembro de 1962, organizada por Avandie de Oliveira,
conhecido como o “principe negro”.

%0 jornal A Noticia 11/05/1970.

51 Ha que se considerar aqui a total auséncia de preocupacio em relacdo a objetificacdo da
mulher e a banalizacdo de seu papel social.

152 jornal O Colored. 13/09/1962.

153 Essa dedugdo se apoia nos estudos desenvolvidos por Joselina da Silva, especialmente o
intitulado: “A Uni&o dos Homens de Cor: aspectos do movimento negro dos anos 40 e 50”. Seu
texto se propde a discutir algumas estratégias organizativas empregadas pela Unido dos
Homens de Cor (UHC), grupo fundado em Porto Alegre em 1943 e que cinco anos mais tarde
se ramificava por mais dez estados da Federagdo. Sua analise usou como referéncia periédicos
da imprensa negra.
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inclusive em Joinville. O segundo € que, em Joinville, essas pautas e
eventos encorajaram a organizacdo de outras instancias e instituicdes
que acolhiam ou tinham como referéncia a cultura afro-brasileira.

Os caminhos percorridos pela UCHIC e o chamamento desse fato
em meio ao cenario que estamos refletindo sdo fortes indicios da
coexisténcia de outros fluxos permeando o tecido urbano de Joinville.
S&do os contrastes que denunciam o descompasso de uma cidade que
defende o ethos germénico e uma cidade que se reinventa
cotidianamente. Sua dindmica e a aceleracdo de seu crescimento
populacional, a partir da década de 1950, especialmente em 1970,
permite-nos afirmar que a migragdo constante de pessoas vindas dos
estados vizinhos para atuar nas inddstrias de Joinville contribuiu
fortemente para o alastramento e fortalecimento da Umbanda na cidade.

Na esteira de mobilizacbes da década de 1970 esta o “T Congresso
Joinvilense de Umbanda”, ao qual nos dedicaremos mais profundamente
na préxima secdo. A principal questdo tratada aqui ndo se refere a mera
defesa da existéncia de préticas envolvendo a religiosidade afro-
brasileira em Joinville, essa questdo nunca ocupou de todo as nossas
preocupacgdes. O que estamos construindo desde o inicio de nosso texto
sdo as disputas discursivas pelo direito @ memoria, pela ocupacdo de
uma cidade de colonizacdo germanica e as lutas pelo direito a (re)existir
a partir de seu campo religioso.

N&ao nos interessa localizar onde ocorreu o primeiro toque de
Umbanda na cidade, tampouco em se tratando de uma cidade tdo
preocupada em sublinhar os valores cat6licos e luteranos sera possivel
mapear precisamente 0 local onde foi realizado o primeiro ritual da
Umbanda; entretanto, é possivel defender que a Umbanda, seja de
maneira mais ou, menos, institucionalizada ganha a rua em devocdes
compartilhadas nos anos 1970.

Quando referenciamos as devogdes compartilhadas, ndo nos
referimos exclusivamente ao universo sagrado. Estamos pensando em
outras dimensdes da crenca, aludimos, principalmente, aos
investimentos coletivos dirigidos ao intento de demarcar publicamente a
presenca da Umbanda em Joinville. Fazemos referéncia as crengas
publicas manifestadas, principalmente, por meio dos congressos de
Umbanda sediados em Joinville.

Os congressos denominados de “Congressos de Espiritismo de
Umbanda” denunciam uma rede organizada de pessoas dedicadas e
dispostas a tornar publico sua crenca. Esses encontros mobilizaram a
membresia umbandista de Joinville, que, por sua vez, se mostrou
bastante conectada com umbandistas do estado e demais regides do pais.
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A préatica de rituais sagrados da Umbanda, tais como
atendimentos individuais, a realizacdo de limpeza de carregos™™, a
realizacdo de passes, orientagdes espirituais, certamente foram préticas
reproduzidas em Joinville a partir de matrizes™> localizadas em outras
regides do Brasil, sobretudo o Sudeste. Que se pese que muitas dessas
praticas eram ofertadas por meio de anincio de servicos religiosos,
conforme apresentamos no primeiro capitulo, outras foram
escamoteadas e até mesmo combatidas como expunham os veiculos da
imprensa escrita em Joinville.

Nesse sentido, podemos entender que as articulacbes das
liderancas locais que empregam sua energia para a realizagcdo dos
congressos foram dirigidas para o fortalecimento de suas casas, suas
tendas espiritas e suas comunidades. Isso a0 mesmo tempo em que
tornaram ainda mais publico e fizeram ecoar a pluralidade religiosa que
teimou e teima em se fazer presente nessa cidade de colonizagdo
germanica.

De todos os segredos que envolvem as religides afro-brasileiras o
gue ndo insistiu em se manter nessa condicdo foi o intenso esforgo para
se colocar o sagrado, sobretudo quando se trata das religibes afro-
brasileiras, ‘sub judice’, quando a populacdo e 0s representantes que
ocupam algum assento em um dos trés poderes mobilizam aparatos
legais e repressivos para sufocar vozes e toadas que insistem em embalar
o cotidiano das cidades deste pais.

3.2.  CONGRESSO JOINVILENSE DE UMBANDA: ALGUNS
ECOS E MUITAS VOZES

Na década de 1970, um evento mobilizou a membresia
umbandista de Joinville e abriu possibilidades para que outras vozes
pudessem ser ouvidas no campo religioso da cidade. Em 1975, a
imprensa local abre espaco para a divulgacdo do “I Congresso
Joinvilense de Umbanda”. Em uma das matérias, gque anuncia a
cobertura do evento, registra que mais de 2.000 pessoas estiveram
presentes nos trés dias de debates.™®® O congresso foi realizado em um

154 Carrego € a carga negativa que se instala sobre uma pessoa. O carrego se manifesta pela
inveja, mau olhado, resultado de ac&o de magia, além da influéncia de espiritos.

1% Consideramos matrizes como sinénimos de casas, centros e/ou comunidades dedicadas &
Umbanda.

156 Jornal de Joinville 30/11/1975.
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ginasio de esportes, localizado no centro em uma das regibes mais
movimentadas da cidade, o ginasio de esportes Abel Schulz.

Além do expressivo nimero de participantes no evento, a
realizacdo desse congresso no ginasio de esportes Abel Schulz €, a nosso
ver, bastante sintomatica, pois trata-se de espaco que fora edificado em
meados do século XX, para abrigar parte da programagcéo dos festejos de
comemoragdo do centenério de Joinville. A comemoracdo dos cem anos
de fundacdo de Joinville foi um marco que extrapola o peso da datacéo.
Teve implicagfes simbdlicas muito mais profundas, pois na ocasido o
mito fundador da cidade foi celebrado com muita vivacidade.
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TEVE INICIO ONTEM O

I CONGRESSO JOINVILENSE

DE UMBANDA
T

Conlando eom a presenca de destacadas
autoridades, teve inicio ontem o I Congresse
Joinvilense de Umbanda, que

foi idealizado pelo sr. Pedro Realcy Zimmer,
Presidente da Unido Municipal Umbandista

de Joinville.
0Os trabalhos que se desenvolvem no Palicio

A 157

Figura 14 - Imagem llustrativa dos trabalhos | Congresso Joinvilense de
Umbanda

57 Jornal de Joinville 29/11/1975.
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Esse congresso buscou alcangar prop6sitos que contrastam com o
intenso arrefecimento do Estado brasileiro dirigido as religides
medilnicas vigentes até a década de 1940; apds esse periodo, o
tratamento e a persegui¢do ndo cessaram, mas ocorrem em outros niveis
e intensidade. Com o término do governo de Vargas, noticias sobre a
criacdo, registro e atuacgdo de casas, centros e tendas espiritas, bem como
a criacdo de associacdes federativas, passam a circular mais
abertamente, inclusive na imprensa™®. Porém, é na década de 1970 que
a Umbanda experimentara uma grande visibilidade, alcangando setores
em que até esse periodo transitava como figurante. A partir desse
momento, passou a ganhar espago na midia e a trabalhar contra a
estigmatizacao dos praticantes da religido em foco.

Ao pesquisar a Umbanda na regido da grande Florian6polis,
Tramonte (2001) identifica a década de 1970 como um momento
propicio a ampliacdo da visibilidade e valorizacdo de sua imagem dessa
religido:

[...] os anos 70 caracterizam-se por ser o periodo
de maior visibilidade das religides afro-brasileiras
na Grande Florianopolis. A  modernizagdo
conservadora da cidade adensa a urbanizagdo e
define a Umbanda como a forma privilegiada das
religibes afro-brasileiras locais. A visibilidade
verifica-se tanto pela presenca na grande midia
como pela ocupagdo dos espacos publicos para
cerimoniais, oferendas rituais, etc. A época
também é marcada pela articulagdo coletiva, com
o fortalecimento das entidades organizativas e a
realizacdo de eventos de ambito estadual como
congressos e seminarios, com vistas a organizacao

1% Como ja sinalizamos no primeiro capitulo, Maggie (1992), ao pensar as duras investidas
repressivas contra os feiticeiros e espacos sagrados ligados ao espiritismo e suas membresias,
desenvolveu uma densa analise a partir de processos e inquéritos criminais instaurados entre
1890 e 1940 no Rio de Janeiro. Maggie identifica, por meio dos inquéritos e processos
analisados, o critério que regia a acdo repressiva: a moral.

As condenacdes recaiam sobre os que se utilizavam dessas praticas para causar 0 mal. Em
oposicdo aqueles que mobilizavam essas forgas estavam aqueles que “trabalhavam para o
bem”, aqueles que, ou pertenciam ao Estado, ou tinham livre transito entre as diferentes esferas
de poder, tais como policiais, juizes, peritos e jornalistas. Para essa autora, a repressao se
inscreve na l6gica da crenca, uma vez que 0 medo do feitico percorre as mais distintas camadas
da sociedade brasileira.
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daquelas e a busca da institucionalizacdo da
religido.

Para lograr esta expansdo o0 povo-de-santo
constréi aliangas com diferenciados setores da
sociedade numa perspectiva de inclusdo
multiétnica e plurissocial, além da aproximacéo
com o Poder Plblico. As estratégias passam pela
negociacéo e penetracdo nas brechas possiveis e
quase nunca o enfrentamento direto. (2001, p.
161)

Nessa mesma toada, Tramonte (2001) defende que a Umbanda
ampliou seu publico e alcance, isso, conforme defende a autora, é
resultado do crescimento, urbanizacdo e modernizacdo da cidade e de
sua regido metropolitana.

A pesquisa de Tramonte (2001) nos da subsidios ndo sé dos
avancos relacionados ao crescimento do nimero de umbandistas, por
meio do mapeamento e esquadrinhamento que desenvolve ao longo de
sua andlise, mas também identifica liderancas e aponta para o
fortalecimento das redes de defesa dos interesses dos umbandistas em
outras cidades do estado, inclusive Joinville.

Sobre a formagdo de estruturas, instituicbes e redes de
fortalecimento, encontramos na edi¢do de 28 de setembro de 1975, do
jornal “O Estado™®, o anincio, em meio a uma coluna assinada por
José dos Lyrios de Lyra Telles*®, o Kia Kussaka, a criacdo da Unido
Municipal Umbandista de Joinville. Conforme Telles, essa institui¢do
teria como finalidade “coordenar todos os centros espiritas de Umbanda
e limpar o cunho de marginalismo para mostrar que a Umbanda também
é cultura... e evitarmos certos abusos, conceitos negativos em nome da
Umbanda”.

Ainda segundo anuncia José Telles:

A criagdo deste 6rgdo promovera uma maior unido
entre os umbandistas da cidade, pois até agora
estava tudo desorganizado. Imaginem que...
muitos terreiros ndo sdo registrados, funcionam
ilegalmente, criam certos problemas e ha

158 O periédico “O Estado”, jornal que circulou em Floriandpolis entre os anos de 1915 e 2009,
manteve durante muito tempo uma coluna especifica para tratar da Umbanda, assinada por José
dos Lyrios de Lyra Telles.

160 José dos Lyrios de Lyra Telles, apresentado como embaixador dos Cultos de Angola e
Cabula no Brasil, com Carta Patente n° 343/78 — Angola. (Fonte: Jornal A Noticia.
26/09/1980).
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interferéncia inclusive da policia. Eles chegam até
a tirar alvards nas prefeituras e delegacias de
policia, coisa que é ilegal. Entdo a funcdo deste
orgdo sera a de instruir, orientar, dar uma
personalidade  mais valida em  questdo
administrativa.

A organizagdo dos umbandistas em Joinville, publicizada na
década de 1970, evidencia, entre outras coisas, a disputa presente em
meio ao campo religioso na cidade. Essa disputa é composta pela oferta
de servicos religiosos, pela defesa de um capital simbolico, ambos
refletidos na publicagdo de estatutos que dao sustentacdo legal a essas
casas e pela mobilizacdo de um grupo sensivel e envolvido com essas
praticas.

A década de 1970 é marcada pela forte articulagdo dos
umbandistas em entidades representativas em todo o estado de Santa
Catarina. Tais iniciativas refletem uma construgéo nacional que visou ao
fortalecimento, & resisténcia e a ampliacdo da aceitacdo no campo
religioso brasileiro. Em 1974, no encerramento do | Congresso
Catarinense de Umbanda, nasce o Superior Orgdo de Umbanda do
Estado de Santa Catarina (SOUESC). Ha de se observar que Santa
Catarina ja contava com uma entidade representativa com fungdes muito
préximas, para ndo dizer idénticas — trata-se da Unido de Umbanda de
Santa Catarina.

Sobre a coexisténcia desses dois organismos representativos, suas
disputas internas pela legitimidade da representacdo dos interesses das
casas dedicadas & Umbanda e atracdo de filiados, Tramonte (2001, p.
153) esclarece da seguinte forma:

E certo que a Unifio de Umbanda de Santa
Catarina permaneceu a margem [quando da
realizacgdo do congresso e da criagdo do
SOUESC], mas ¢é relativamente corriqueiro, na
organizagdo da sociedade civil e, portanto,
também entre os grupos religiosos afro-brasileiros,
a criacdo de diversas entidades que visam a ocupar
0 mesmo espago e cumprir fungdo similar, mas
que ndo podem fundir-se numa mesma estrutura
devido a divergéncias de carater politico e/ou até
mesmo pessoais.

A coexisténcia de diferentes entes representativos, materializados
em federagfes ou associagdes, coloca em evidéncia o crescimento do
nimero de casas e adeptos a Umbanda em Santa Catarina. A férmula
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utilizada por esses entes para garantir 0 sucesso de sua existéncia e a
eficacia da sua representacdo certamente é o nimero de casas filiadas.
Essas filiagbes normalmente se davam muito mais pelas relacbes
pessoais das liderangas religiosas, do que pelos compromissos de
representacao social e luta politica assumidos pela entidade.
Oficialmente essas instancias representativas deveriam atuar
como instancia de poder a quem todos deveriam recorrer para legitimar
suas préticas, afastando assim as perseguicdes e outros atos de violéncia.
Né&o raro foi possivel identificar iniciativas para codificar a religido e
impor a padronizagdo de ritos & medida que se propunham assumir a
responsabilidade de ser o porta-voz autorizado da religido.

O | Congresso Joinvilense de Umbanda vem na esteira de
um evento estadual que ocorreu no ano anterior e julgar
pela programacéo e pelos agentes publicos mobilizados os
propo6sitos foram basicamente os mesmo. Sobretudo porque
o | Congresso Catarinense de Umbanda, realizado em 1974
sob o lema “Organizar para unir”, estava inserido em um
momento de grande recrudescimento da ditadura militar. A
realizacdo desses dois eventos demonstra um empenho
traduzido pela coragem em articular érgdos representativos
da Umbanda, notadamente quando envolvia classes
populares, era uma tarefa arriscada cujos resultados eram
imprevisiveis.

161

Figura 15 - Programagdo do | Congresso Joinvilense de Umbanda

181 Jornal de Joinville 27/11/1975.
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E fato que sobressaia entre a maioria dos 6rgdos representativos
da Umbanda, a exemplo das federag@es, o propdésito norteador de atuar
na codificacdo e na unificacdo da Umbanda; ha, porém, um imperativo
bastante contraditério, pois, ndo raro, podemos constatar a presenca de
organismos de representacdo concorrendo entre si pela filiacdo de casas,
centros e tendas e pela imposicdo de um discurso pretensamente
legitimo. Embora essa disputa reflita a coexisténcia de entidades
representativas, nos propositos e formas de agir, outra questdo a ser
pesada é que esse quadro repercutia direta e indiretamente na
visibilidade e fortalecimento da religido diante das ameacas repressoras
oficiais e, também, daquelas que eram dirigidas por fiéis de outros
credos.

Ao discutir o papel das federag¢des de Umbanda, Birman (1985, p.
94-95) anuncia que tais instituicdes

[...] tiveram como funcédo principal a oferta de
protecdo contra as arbitrariedades policiais. Na
impossibilidade de terem condi¢gdes de impor
normas ao campo religioso as federacGes foram
se constituindo paulatinamente numa instancia
de mediacdo, ou seja, aparando 0s golpes,
gerindo as transacBes, dando corpo as
negociaces que possibilitavam aos terreiros,
nas diferentes conjunturas politicas,
sobreviverem. Se nas suas formulagGes mais
genéricas a magia e 0 curandeirismo eram
males a serem combatidos e extirpados, nas
relacbes particulares com o0s terreiros as
federagBes se constituiram em defensoras de
seus interesses frente as forgas sociais que 0s
pressionavam negociando com a moeda do que
sempre se constituiu num privilégio: a liberdade
religiosa.

Perante as ameacas as casas religiosas, o papel da federacdo em
face do seu reconhecimento e das adesdes a essa instituicdo era o da
instancia social que avalizaria a préatica religiosa. Em esséncia, o papel
da federacdo era defender e garantir, por meio de seus métodos e da
influéncia de seus dirigentes, a liberdade religiosa.

Contudo, necessario se faz tomar aqui a avaliagdo feita também
por Birman (1985), que trata da proliferacdo de federacGes de Umbanda
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a partir de 1950. O que passou a contar diante da diversidade de oferta
dessas instituicbes ndo era a unidade em torno de uma ortodoxia
religiosa ou o exercicio de um poder disciplinador sobre as casas e que a
partir dele se pudesse alcancar uma unidade, pelo contrario. Birman
(1985, p. 96) salienta que “[...] 0 que se impde a este campo religioso é
uma multiplicidade de federacbes disputando junto aos terreiros e entre
si a primazia pela representacéo legitima da Umbanda”.

Para além da esfera religiosa, a Umbanda é capaz de reunir trés
forcas distintas, mas que tendem a se contatar e, em determinados casos,
até tensionar. Trata-se da relacdo entre a sociedade, o Estado e as casas
dedicadas a essa religido. A elasticidade presente no termo, nas praticas
e no sentido dado a Umbanda emprestou as multiplas federacdes e aos
servicos prestados por elas a energia necessaria a sobrevivéncia dessas
instituicoes.

O transito entre personalidades politicas, a pratica de
assistencialismo, os pacotes de beneficios que variavam da consultoria
juridica ao fornecimento de certificados, garantindo a filiacdo e
avalizando o pertencimento a uma determinada familia ou linhagem,
eram praticas constantes entre esses 6rgaos.

Empregamos o sentido de acomodacdes para tratar da pluralidade
ritualista que cabe dentro da Umbanda, ndo citaremos aqui a extensa
lista de esforcos ja empreendidos na tentativa de codificar, disciplinar,
unificar e moldar a Umbanda. Entretanto, ao que parece, ha uma espécie
de consenso entre pesquisadores e adeptos dessa religido em torno da
iniciativa embrionaria, que, em principio, teria relacdo direta com Zélio
de Moraes.

N&o foi por acaso que os umbandistas, dentre os caminhos
utilizados na codificacdo da Umbanda, contaram, principalmente, com
meios eruditos, com a publicacdo de livros e jornais, a organizagdo
interna dos terreiros, como sociedades civis, a unido dessas em
federacdes e a realizacdo de palestras e congressos, entre outros eventos
gue promovem a convergéncia religiosa.

Se fizermos um retrospecto dos eventos publicos realizados com
tal proposito, elegeremos 0 ano de 1941, quando em carater de evento
nacional, ocorre no Rio de Janeiro, entdo capital do pais, 0 “Primeiro
Congresso de Espiritismo de Umbanda”.

A proposta que justificou e embalou esse congresso € a
constatagdo de que o espiritismo de Umbanda experimentava um
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crescimento vertiginoso, sobretudo entre as décadas de 1920 e 1930™%,
e, perante esse crescimento, havia a necessidade de homogeneizar as
praticas umbandistas de modo que se evitasse a confusdo com outras
praticas consideradas inferiores ao espiritismo de Umbanda. Entre as
teses aprovadas nesse primeiro congresso esta a defesa da Umbanda
como uma religido branca e brasileira.

O “Segundo Congresso do Espiritismo de Umbanda” é realizado
em 28 de junho de 1961 e, nesse evento, ja é possivel perceber um
deslocamento da imagem da Umbanda como uma religido branca;
entretanto, € no terceiro congresso que essa imagem € reelaborada e
outras posturas passam a vigorar.

O “Terceiro Congresso do Espiritismo de Umbanda”, realizado
no Maracandzinho, de 15 a 21 de julho de 1973, instituiu o dia 15 de
novembro como o "Dia Nacional da Umbanda", legitimando assim a
manifestacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas.

Simbolicamente os congressos de Umbanda, além de demarcarem
politicamente a presenga da Umbanda no campo religioso, de
promoverem a visibilidade da religido e fortalecerem as liderancas
religiosas e suas comunidades, eram também espagos de demonstracdo
de poder das federagdes e de suas liderangas.

Por mais que a Umbanda se esforce em promover a
desafricanizacdo da sua imagem, branqueando a religido e dirigindo
esforcos para transforma-la na religido brasileira, ndo foi possivel
branquear seus ritos, no sentido de extinguir as contribui¢fes culturais
dos escravos africanos. Nesse sentido, buscamos a analise de Barros
(2012, p. 293), que explica que,

na umbanda, as ‘“entidades” situam-se a meio
caminho entre a concepgdo dos deuses africanos
do candomblé e o espirito dos mortos dos
kardecista. O transe na umbanda ndo é nem
estritamente individual (como no kardecismo)
nem propriamente representagdo mistica (como no
caso do candomblé), mas atualizacbes de
fragmentos de uma histéria mais recente por meio
de personagens tais como foram conservados na
meméria popular brasileira. Sua lingua ritual é o
portugués falado no Brasil.

62 E o vertiginoso crescimento da Umbanda e da proliferacio de casas dedicadas a essa
religido que nos atrairam a referenciar em nosso primeiro capitulo as praticas que cabem dentro
do universo religioso da Umbanda durante as primeiras décadas do século XX, mesmo que
essas praticas ndo apontem para a institucionalizacdo dessa religido em Joinville.
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A leitura de Barros (2012), acerca dos limites do universo da
Umbanda e de suas intersec¢cBes com outros universos, como, por
exemplo, o Candomblé e o Espiritismo Kardecista, possibilita-nos
entender todo o dinamismo e a plasticidade ritualistica e politica que
povoa essa religido. O deslocamento da forma como a Umbanda se
apresentou em seu primeiro congresso, em 1941, para o terceiro evento
nacional, realizado em 1973, oferece subsidios para que possamos fazer
a leitura da flexibilidade politica dessa religido. Em trés décadas, é
possivel identificar a existéncia de um deslocamento da proposta politica
e da maneira como a Umbanda se apresenta; nesse interim, a Umbanda,
operando negociagbes dentro da prépria estrutura politica vigente no
pais, cambia do branqueamento bastante préximo aos espiritas
kardecistas para a reelaboracdo da sua imagem, assumindo-se como uma
religido de grandes influéncias africanas.

A Umbanda se explica e se alimenta de uma leitura historica de
elementos, muitas vezes marginalizados, do cotidiano brasileiro. Recria
um sistema de representacdo do povo brasileiro, privilegiando em suas
celebragdes as histérias de individuos marginalizados, explorados e
oprimidos.

No caso da realizacdo do “Primeiro Congresso Brasileiro de
Espiritismo de Umbanda”, por parte da Federagdo de Umbanda do
Brasil, é possivel compreender que esse evento foi também claramente
uma iniciativa de desafricanizacdo da referida religido com o intuito de
se esquivar da repressdo policial. Tal proposta foi uma estratégia de
trilhar os mesmos caminhos abertos por importante parceiro de capital
simbélico, a Federaco Espirita Brasileira (FEB)'®.

Nessa perspectiva, entendemos que o0s direcionamentos
discursivos gestados com a intencdo de edificar uma identidade para a
Umbanda em Joinville devem ser lidos como disputas de
representacdes'®. Conforme esclarece Chartier (1990, p. 17),

as percepgdes do social ndo sdo de forma alguma
discursos neutros: produzem estratégias e praticas
[..]. Por isso esta investigagdo sobre as

183 A Federagdo Espirita Brasileira (FEB) é uma instituicio fundada em 1884 por um grupo de
adeptos das doutrinas kardecistas que, no inicio, se propde como um 6érgao capaz de promover
a divulgacao e propagar essas doutrinas.

84 0 conceito de representacdo pensado por Chartier agrega em torno de si as construcdes
mentais, 0 imaginario e as imagens por meio das quais 0s homens interpretam e déo sentido a
realidade. Para melhor compreendermos representagao e seu triplice aspecto em relagao as suas
articulagdes no mundo social, ver: CHARTIER, Roger. A histéria cultural entre praticas e
representacdes. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil; Lisboa [Portugal]: Difel, 1990. p. 17 . 23.
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representacdes supbe-nas como estando sempre
colocadas num campo de concorréncia e de
competicBes cujos desafios se anunciam em
termos de poder e dominacéo.

Apoiados em Chartier, passamos a perceber que as tensdes
envolvendo os modelos explicativos e as apropriacdes dos discursos do
Espiritismo  Kardecista pelas liderangas umbandistas foram
convenientemente utilizadas para ampliar seu alcance.

Em Joinville, o “I Congresso Joinvilense de Umbanda” mobilizou
a imprensa local, que ndo mediu esforgos para fazer a cobertura do
evento; além do espaco aberto nos periddicos impressos, contou com
esforcos de seus organizadores no sentido de comprometer liderangas
politicas e autoridades locais, a fim de revestir o evento de um carater
oficial e sublinhar a importancia dessa comunidade religiosa na e para a
cidade.

Como saldo concreto do “I Congresso Joinvilense de Umbanda”,
gue aponta diretamente para a disputa de territério e fortalecimento
dessa membresia, ocorreu, igualmente, a eleicdo de membros de uma
diretoria e instalagdo oficial da “Unido Municipal Umbandista de
Joinville”.

O Jornal de Joinville'®, ao noticiar o encerramento desse evento,
dé4 destaque a um dia de programagdo cheia, incluindo, as 20 horas,
secdo de encerramento com uma gira de confraternizagcdo. Essa mesma
edicdo do jornal estampa a mesa de autoridades, composta pelo
professor Osny Piske'®®, eleito em 1982 como suplente a deputado
estadual pelo PDS. Também presente na mesa esteve 0 senhor Pedro
Zimer, presidente da Unido Umbandista de Joinville, e a direita o entdo
presidente da Camara de vereadores de Joinville, eleito pelo MDB,
Aderbal Tavares Lopes. Aderbal Tavares Lopes assume duas
legislaturas consecutivas como vereador'® e, posteriormente, é eleito
deputado estadual.'®®

185 Jornal de Joinville 02/12/1975.

188 Onsy Piske também assumiu durante anos, por indicagdo partidaria, o cargo de Diretor
Regional da Companhia Catarinense de Aguas e Saneamento (CASAN) e hoje esta ligado ao
PSB.

187 Foi eleito vereador pelo MDB entre os anos de 1973-1977 e 1977-1982. Fonte: Camara de
Vereadores de Joinville. Para maiores informacdes ver: http://www.cvj.sc.gov.br/legislaturas-
passadas. Acesso em: 1° set. 2016 as 9h30.

168 Aderbal Tavares Lopes ndo chega a concluir seu mandato como vereador, pois assume
como deputado estadual na legislatura de 1979-1983.
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A presenca de duas liderancgas politicas municipais, com transito
no cendrio politico do estado, é bastante sintomatica. Objetivamente a
“Unido Municipal Umbandista de Joinville” mirou na inser¢do de suas
pautas junto as forcas politicas da cidade. Além disso, a chamada de
duas siglas partidarias que, pelo menos em tese, eram oposi¢do imprime
certo equilibrio a esse movimento, que comegava a ganhar corpo na
cidade. Além do mais, com essa estratégia, a visibilidade do movimento,
provocada pela “Unido Municipal Umbandista de Joinville”, garantiu
Seu espago na imprensa e iniciou a abertura de brechas, para discutir a
guebra de preconceitos e de outras barreiras que, porventura, ainda
pesassem sobre a religido em Joinville.

Por outro lado, ndo é raro observarmos, inclusive no presente, a
figuracdo das autoridades politicas em eventos religiosos. Fato esse que
garante a simpatia junto ao segmento religioso em que marcam
presenca, fortalece os lagos com o eleitorado e colabora para que os
eleitores indecisos possam vé-los como uma op¢ao a considerar.

O entusiasmo com que foi tratado o “I Congresso Joinvilense de
Umbanda” pelo Jornal de Joinville ndo pode ser entendido apenas como
uma tentativa de transformar a religido em mais uma matéria a ser
consumida. A coisificacdo do evento pelo jornal poderia ter parado nos
anuncios de realizacdo; entretanto, esse acontecimento, além de render
diversas pautas ao periddico, pelo expressivo nimero de participantes,
acabou por denunciar que o transito umbandista era mais dilatado do que
poderia parecer.

A matéria que apresentamos a seguir da conta da participacdo de
mais de 2.000 pessoas nos trés dias de realizacdo do evento, além de
registrar a secdo de encerramento com uma gira de confraternizacéo.
Consta também em publicacdo de outro periddico local que participaram
do congresso caravanas de Floriandpolis, Itajai, Porto Unido e outras
cidades do estado.'®®

Na Umbanda, as giras normalmente resultam da manifestacdo de
espiritos de uma determinada categoria, por meio da incorporacdo nos
médiuns. Esse rito, normalmente, é precedido pela defumagéom, pode
ou ndo contar com cantigas acompanhadas por atabaques, palmas e

18 jornal A Noticia 29/11/1975.

170 A principal fungdo da defumacéo é modificar a energia existente no ambiente para equilibré-
lo. Defumar néo serve s6 para a limpeza energética da casa, mas também para atrair as energias
contidas em determinado elemento que esta sendo queimado e reverté-las para 0 ambiente
carente daquelas energias. Os defumadores s&o muito usados, para a limpeza de ambiente,
servem como repelentes afastam os maus espiritos e atraem os guias de luz.
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também pelas costumeiras oragdes que normalmente abrem e encerram
as solenidades.!"

Cabe aqui indagarmos se a gira realizada por ocasido do evento
contou com todos os elementos mencionados ou sofreu simplificacdes,
proprias da elasticidade ritualistica da Umbanda, no intuito de suavizar
as negociacdes desse campo que estava se tornando cada vez mais
publico nessa cidade de colonizacdo germanica.

Sera encerrado hoje |

e v v e

Figura 16 - Mesa de autoridades do | Congresso Joinvilense de Umbanda

71 Faz-se necessario registrar que cada casa, dada as acomodagdes proprias da Umbanda em
cada regido do pais, a gira pode sofrer alteracdes, adaptacdes ou supressdes relativas ao que foi
descrito no texto. Quanto mais proximo ao Espiritismo Kardecista menos presentes estdo as
cantigas e a utilizagdo de instrumentos musicais.

172 Jornal de Joinville 30/11/1975.
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Todas as articulagbes realizadas pelos umbandistas em Joinville
nos provocam a querer entender qual é o tamanho e o alcance desse
universo religioso. Os indicios que mapeamos por meio das fontes
levantadas nos permitiram perceber que ha um descompasso entre 0s
discursos que forcosamente elegem Joinville como uma cidade branca,
europeia, crista catdlica e/ou luterana, e o reconhecimento da presenca
da Umbanda na cidade e com suas experiéncias religiosas impregnadas
no tecido urbano.

Hipo6teses sobre a presenca da Umbanda em Joinville foram
levantadas por Tramonte (2001, p. 160):

Uma explicagdo possivel € que, nestas regides,
pela cultura germénica, e, portanto, tradi¢do
religiosa protestante, o catolicismo ndo estivesse
tdo enraizado e deixasse uma brecha para a
penetracdo de outras influéncias religiosas, como
a Umbanda; ou ainda que a alta hierarquia da
Igreja Catolica ndo investia grandes esforcos
nestas regides, deixando, assim, mais espaco para
outras influéncias.

As conjecturas levantadas por Tramonte (2001, p. 160), presentes
em mais de uma passagem em seu texto’®, cautelosamente sugerem a
existéncia de vacuos religiosos, causados pela fragilidade do catolicismo
local, ja que “a opcéo dos povos germanicos ocorre predominantemente
pelo protestantismo [...]”.

Perceber que ha vacuos religiosos causados pela presenca do
catolicismo ou pela forte adesdio ao luteranismo é sim hipGtese
consistente, mas, na medida em que passamos a adentrar nas fissuras
desse campo, vamos constatando o qudo presente e definidor foi o papel
do catolicismo e do luteranismo na vida publica e privada das pessoas
que viviam em Joinville. Essa leitura nos permite avancar para outras
direcBes, considerando coexisténcias e conveniéncias, que, nesta Tese,
para pensar as justaposicdes religiosas neste campo, escolhemos chamar
de acomodac0es.

Em face da propria historia de luta, resisténcia e estratégias de
sobrevivéncia, cabe considerar o quéo dificil é delinear as continuidades
das redes de fortalecimento em Santa Catarina, além de ser igualmente
ou ainda mais arriscado diagnosticar as continuidades da Umbanda em
Joinville nos moldes costurados durante as décadas de 1960 e 1970;

173 Podemos encontrar mais uma insercio dessa mesma hipotese na pagina 182 dessa mesma
analise.
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contudo, sua permanéncia e crescimento em meio ao tecido urbano de
Joinville é incontestavel.

E fato que o “I Congresso Joinvilense de Umbanda” contou com
0 apoio da SOUESC e, conforme é possivel perceber, os trés dias
dedicados a pensar e celebrar a Umbanda na cidade estavam distribuidos
em trés eixos tematicos. O conteldo da referida programacao possibilita
constatar o qudo alinhada e afinada estava a comissdo responséavel por
articular o evento com as demandas e encaminhamentos nacionais.

A programacdo abrigava a preocupagdo em retomar a histéria da
Umbanda e balizar esse retrospecto no seu mito fundador mais
conhecido, aquele relacionado a Zélio de Moraes; além de deixar clara a
defesa de um projeto normatizador litirgico para as secdes
desenvolvidas nas diferentes casas da cidade.

Sobressai dessa defesa, ainda, a preocupagéo com a moral e ética
religiosa; somam-se a essas preocupacdes a retomada e a normatizacéo
de ritos comuns a todas as casas, principalmente aqueles envolvendo a
iniciacdo, as cantigas, pontos riscados, simbologias, além do respeito e
definicdes de cargos e hierarquias. Houve também o cuidado em abordar
temas relacionados a legalizacdo das casas e a vinculacdo dessas casas
aos oOrgdos de representatividades indicados pela organizacdo do
congresso com base em suas afinidades e vinculagdes pessoais, uma
clara expressdo da vigilancia e da regulacdo dos espacos sagrados e de
culto.

I' Congresso Joinvilense
de Umbanda abre-se hoje

Abre-se hoje. continuand I
amar

da Umbanda aspestos administrati-
a0 l utrinaria e vos e legais, segunda parte
s1mo, orie sio:  Orzanizagio
administrativa (dire‘ora, fl
liagio, servigo social, hine
bandeira, dia da Umbanca,
cooperativa, cantinas); Cul-
tos e legislacio ofic al (sede
oot estatuto, registro. let o si
TRMARID cls olvimento  1éncio. contabilidade, liber.
- dade religlosa, ensino); Or
“do nacional interfecera vo
’ulm.lr‘.h das federaghes o
outros Grgdos). A teree'ra
parte, lurl compreenderd
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0 (& pedido traje  bran

Figura 17 - Temario do | Congresso Joinvilense de Umbanda

74 Jornal A Noticia 28/11/1975.
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Na matéria acima foi possivel apurar que a comissao
organizadora desse congresso, demonstrou preocupacdo relativa a sua
arquitetura e aos detalhes que precederam o evento. Havia até um
expediente situado na rua Laguna, bairro Bucarein, dedicado ao
proposito de atender aqueles que buscassem informagdes sobre a
programacao e de como participar do congresso. N&o nos resta davidas
de que além de mobilizar a membresia umbandista de Joinville, e por
extensdo do estado, especialmente aquelas mais proximas a SOUESC, o
evento teve elevadas preocupagfes relacionadas a padronizacdo de
praticas e ritos, operando pela clave conciliatéria que buscava anular as
diferencas entre a doutrina codificada por Kardec e outras préaticas
magicas que encontram lugar na Umbanda.

Ao avaliarmos a circulacdo de notas, chamadas e matérias nos
veiculos impressos em Joinville, identificamos um saldo bastante
positivo do “I Congresso Joinvilense de Umbanda”. Desse balanco, é
possivel extrair ndo s6 a constituicdo de uma nova instituicdo a “Unido
municipal umbandista de Joinville”, que, a julgar pela expressiva
presenca de pessoas que compunham a nominata dos cargos dessa
entidade representativa e pela quantidade de pessoas em seu conselho
fiscal, podemos extrair, no minimo, dois entendimentos: primeiro, que o
elevado nimero de pessoas compondo a primeira formagdo denota o
entusiasmo gerado pelo “I Congresso Joinvilense de Umbanda”; em
segundo lugar, que esse volume de pessoas demonstra, entre outras
coisas, o grande numero de umbandistas em Joinville.

A funcdo desempenhada pela “Unido Municipal Umbandista de
Joinville” seria a de porta-voz autorizado das casas dedicadas a
Umbanda na cidade. Além disso, tinha o papel de desenvolver a
interlocucdo com as autoridades politicas municipais e atuar na
positivacdo da imagem da Umbanda em Joinville na extensdo do seu
alcance junto aos demais setores da sociedade.

Ha de se considerar que nosso recorte temporal localiza-se em
meio a um dos periodos politicos mais repressivos da historia do pais, a
ditadura  militar. Pensar 0 mencionado congresso,  seus
encaminhamentos, proposi¢des e negociagdes a luz desse entendimento
permite-nos entender a evidente preocupagdo com a manutencdo da
ordem, tdo sobressalente na programacao e nas noticias divulgacéo e
cobertura desse encontro.

Com base nesse cenario, é possivel entender os motivos que
pesaram sobre a escolha do Sr. Pedro Realcy Zimmer para presidir a
comissdo organizadora do congresso e, posteriormente, para ocupar 0
posto de primeiro presidente da “Unido Municipal Umbandista de
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Joinville”. O Sr. Pedro Zimmer tinha transito entre as autoridades locais,
tinha curso superior'’”® e era bastante envolvido com esporte. Portanto,
dentre a maioria daqueles que estavam diretamente envolvidos com a
organizacdo do congresso e as atividades subsequentes encampadas pela
“Unido Municipal Umbandista de Joinville”, em decorréncia de seu
status social e por ser uma pessoa letrada, Zimmer tinha um importante
perfil para Umbanda local nesse momento. Era o homem politico e o
homem letrado'’® e, por ser dotado dessas caracteristicas, acabou
assumindo a responsabilidade por capitanear as ag¢fes da “Unido
Municipal Umbandista de Joinville” até 1978, quando sai de Joinville
indo para a cidade de Campinas/SP.

5 Segundo informagdes fornecidas pela sua esposa, Claudete Patricio Zimmer, em 29 de
agosto de 2018, o senhor Pedro Zimmer era formado em Administracdo de Empresas, era
arbitro de futebol e ligado ao karaté joinvilense. Ele ou sua familia ndo tocavam nenhuma casa,
mas eram assiduos frequentadores das casas de dona Norma e dona Tilinha.

176 Conforme pontuou VELLOSO (1987, p. 14).
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A Unido Municipal Umbandista foi fundada durante o
“Congresso Joinvilense de Umbanda”, realizado nos dias
28,29 e 30 de novembro de 1975.

Estiveram presentes autoridades politicas e religiosas,

dentre elas Moab Caldas, deputado de Porto Alegre; Atila
Nunes, deputado do Rio de Janeiro; Demétrio Rodrigues,
coordenador geral de S&o Paulo; José Raymundo de
Carvalho, de Campos; e Ruan Constantino Gayol, lider
umbandista do Uruguai.

Na ocasido de encerramento do congresso, além da
eleicdo e empossamento dos 27 membros da diretoria e
dos 7 membros do conselho fiscal, j4 anunciaram os
primeiros encaminhamentos da gestdo, sendo um deles
relacionado a pratica da caridade e assistencialismo:
Campanha do Kilo “Fazer o Natal dos pobres” em
parceria com os escoteiros de Joinville; e o segundo
evento organizado por esta gestdo foi a festa de lemanja,
que com o aval do prefeito da cidade vizinha de Barra
Velha, contou com a lotagdo de aproximadamente 20
=== || onibus.
= Na coluna a diretoria aproveita para articular uma
reunido de preparativos para as acdes ja em curso. A
reunido ocorreu na casa do irmdo Alfredo Xavier, que
estava localizada na rua Leite Ribeiro, n°300 em frente a
estacdo ferroviaria.
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Figura 18 - Composicédo da primeira diretoria e conselho fiscal da Unido
Municipal Umbandista

A escolha da casa tocada por Alfredo Xavier para reunir os
umbandistas no intuito de organizar as primeiras acdes da “Unido
Joinvilense de Umbanda” certamente foi estratégica, pois a regido em
gue estava inserida sua casa, proxima a antiga estagdo ferroviaria era
extremamente movimentada, seja pelo fluxo constante de pessoas que

177 Jornal de Joinville 14/12/1975.
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faziam uso do transporte pela malha férrea'’®. Fato que implicava
facilidades de acesso a referida casa, acrescido pelo préprio movimento
da regido, povoada pelo comércio de ambulantes, pelos transeuntes, pelo
transporte de cargas e seus trabalhadores ou pelas filas que se formavam
para que pai Alfredo, conhecido pelos frequentadores de sua casa como
Alfredo baiano, pudesse prestar atendimentos.

78 A linha férrea que contemplava a estagdo em Joinville parte de S&o Francisco do Sul e se
estende até a cidade de Porto Unido. Ao longo do século 20, a Estrada de Ferro fez parte do dia
a dia dos moradores da regido,ndo s6 na vida econdmica, mas também como transporte de
carga. As poucas estradas eram precarias, e o transporte rodoviario era raro e desconfortavel.
Enquanto isso, a ferrovia possibilitava a ligagao rapida e confiavel entre os municipios.
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Fonte: https://www.joinville.sc.gov.br/publicacoes/mapas-historicos-do-municipio-de-

joinville/. Acesso em: 1° nov. 2018 as 9h20.

A escolha de um mapa de 1953 justifica-se pela auséncia de instrumentos do género,
elaborados pelo poder publico municipal durante as décadas de 1960 e 1970, que possam
mostrar detalhadamente a ocupacéo e a distribui¢do urbana por meio de lotes e edificagdes.
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Figura 21 - O antigo espaco sagrado cede espago para um comeércio.

80 Detalne em zoom do mapa anterior, o circulo em vermelho identifica a antiga casa
pertencente ao senhor Alfredo Xavier dedicada & Umbanda.

8L Em tela uma imagem extraida do recurso Google Maps: Google Street View, datado de
agosto de 2017. A antiga casa dedicada a Umbanda hoje da lugar a um comércio de pecas e
componentes para lavadoras e refrigeragdo. Acesso em: 27 ago. 2018.
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A descontinuidade fisica dos espacos dedicados a Umbanda é
uma realidade ainda presente em Joinville, fato que ndo poupou a casa
do senhor Alfredo Xavier. A ideia de fragilidade e até mesmo de
inexisténcia da Umbanda em Joinville muito se apoia nessa expressao de
mobilidade que as casas dedicadas a essa religido adotaram ao longo de
sua histéria em Joinville. Entretanto, ndo devemos confundir a frequente
alteracdo de enderecos com a inexisténcia ou o desaparecimento da
Umbanda.

Queremos chamar a atencdo para a dindmica daquela area da
cidade em que estava inserida a casa de Alfredo baiano. Essa é a regido
da cidade onde esta localizada uma expressiva presenga negra. E é na
zona sul de Joinville, especialmente os bairros Floresta e Itaum, que 0s
umbandistas de Joinville encontraram mais facilidade para instalar suas
casas e realizar agBes envolvendo outros grupos sociais. 1sso pode ser
creditado a expansdo imobiliaria da citada regido, ao valor dos imoéveis,
geralmente menos valorizados do que a zona norte da cidade, e pelo
expressivo acolhimento de migrantes que ali passaram a se instalar.

Em meio a cartografia que desenvolvemos, no intuito de
recuperar as liderancas envolvidas na organizacdo do “I Congresso
Joinvilense de Umbanda”, e aqueles que direta e indiretamente estavam
ligados & “Unido Municipal Umbandista de Joinville”, identificamos
uma das casas mais antigas da cidade, em funcionamento, e que ainda se
encontra no mesmo endereco desde a sua criacao.

Trata-se da “Sociedade Espirita Rainha do Mar Mé&e Iemanja”,
fundada em 1974 pela lalorixa Lourdes e pelo Babalorixa Gilmar. Essa
casa esta localizada no bairro Bom Vista, uma regido que também sofreu
acelerada expansdo a partir da segunda metade do século XX,
especialmente porque abriga algumas das maiores empresas'® da
cidade.

Foi desta casa que saiu a imagem de lemanja para a festa
organizada pelos umbandistas de Joinville em parceria com a prefeitura
da cidade de Barra Velha, conforme informou o Jornal de Joinville, na
edicdo de 14 de dezembro de 1975.

182 £ no bairro Boa Vista que esta localizada a fundigdo Tupy. Essa empresa foi fundada na
década de 1940 e impulsionou o crescimento de todo o arredor. A implantagdo da Tupy
influenciou o crescimento populacional do bairro nos anos posteriores, além de acelerar a
instalacdo dos servicos de abastecimento de energia elétrica e de agua tratada, que aconteceu
no inicio da década de 1950. Para mais informagdes sobre o bairro Boa Vista e outros bairros
de Joinville, ver: https://www.joinville.sc.gov.br/wp-content/uploads/2017/01/Joinville-Bairro-
a-Bairro-2017.pdf

Acesso em: 29 ago. 2018 as 13h50.
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Segundo informa a matéria, a imagem cedida teria
aproximadamente 1,20m e a celebracdo contaria com a presenca dos
umbandistas “com seus devidos trajes festivos™®. A festa foi
organizada com a participagdo direta da ‘Unido Joinvilense de
Umbanda”, na figura de seu presidente, Pedro Zimmer, responsavel por
tomar “[...] as devidas providéncias para 0 bom desenrolar da festa mais
tradicional promovida pelos umbandistas™®, prefeitura municipal de
Barra Velha. Certamente, a festa teve pesos diferentes para cada uma
das partes responsaveis por sua organizacdo e promog¢do. Se, para a
prefeitura daquela cidade, a festa era um produto turistificavel que
ajudou a abrilhantar o réveillon, para a “Unido Joinvilense de
Umbanda”, era mais um ato de fortalecimento, divulgacdo e ampliacdo
da Umbanda joinvilense.

3.3. UMA CIDADE DE CpLONIZA(}AO GERMANICA
ENVOLTA POR ACOES E ENUNCIADOS RELIGIOSOS
AFRO-BRASILEIROS

A “Unido Joinvilense de Umbanda”, por meio de suas liderancas,
construiu um calendario de atividades em que abriu 0 més seguinte a
realizacdo do “I Congresso de Umbanda de Joinville”, com uma
campanha de coleta de alimentos. Dada a proximidade do Natal e
embalados pelo espirito de caridade, a campanha visou alentar as
pessoas menos favorecidas com alimentos. A campanha prd-Natal dos
pobres teve como lema “Faga 0 bem sem olhar a quem” e teve como
parceiro na mobilizacdo, arrecadacdo e distribuicdo o grupo de
escoteiros de Joinville.*®

Promover a visibilizacdo da Umbanda em Joinville e fazer com
gue fosse aceita nessa cidade onde as Igrejas Catolica e Luterana tinham
e ainda tém uma influéncia tdo marcante ndo era um propdsito simples,
mesmo a década de 1970, sendo um periodo em que em todo o pais a
Umbanda tenha empreendido grandes conquistas, no tocante ao seu
reconhecimento como religido, na construcdo de redes e na aceitacdo
publica.

183 Expressdo presente na matéria veiculada pelo Jornal de Joinville, em 28 de dezembro de
1975.

184 Jornal de Joinville 28/12/1975.
185 Conforme publicacéo do Jornal de Joinville de 14/12/1975.
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A “Unido Joinvilense de Umbanda” passa a transitar em um
perimetro relativamente novo na cidade. As liderancas umbandistas
locais promovem a préatica da caridade, que sempre esteve presente nos
principios da Umbanda, e a transformam também num ato politico, pois
envolvem a cidade numa campanha, ocupando mais uma vez, um espaco
publico e promovendo a sua imagem.

Figura 22 - Campanha em prol do Natal dos pobres

A ocupacao de espacos publicos, a exemplo da Praca da Bandeira
e da Praca Getulio Vargas, como pontos de coleta e de encontro, é
bastante estratégica e profundamente simbdlica. Além do fécil acesso a
esses pontos, eles foram eleitos como referéncia espacial e politica pelos
umbandistas de Joinville.

No que diz respeito & Praca Getllio Vargas'™' geogréfica e
simbolicamente sua escolha foi bastante estratégica, ela esta inserida
perto dos limites do bairro Anita Garibaldi e da acesso aos demais
bairros da zona sul de Joinville, incluindo os bairros Floresta e Itaum;
além disso, ocupar a praca rende homenagens ao presidente Vargas é

18 Jornal de Joinville 10/12/1975.

87 Aqui ndo nos detivemos nas relages do presidente Getllio Vargas com as religides afro-
brasileiras, especialmente com a chamada macumba carioca. Sobre o tema, ver: GAMA (2012.
p. 75-121).

Para uma analise da ditadura estadonovista, protagonizada por Getilio Vargas e sua conivéncia
com a Umbanda, ver: ISAIA (2009, p. 123- 137).
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também uma forma de retomar, na pratica, o temario do congresso
joinvilense e demonstrar que essa membresia reconhecia a importante
trajetéria das liderancas nacionais refletidas e solidificadas a partir do
evento de caradter nacional, intitulado ‘Primeiro Congresso do
Espiritismo de Umbanda”.

A referida praca esta localizada préxima a casa do pai Alfredo
Xavier, logo depois da estagcdo ferrovidria. Na condicdo de lideranca
religiosa daquela regido, certamente pai Alfredo era sujeito ativo nessa
acdo, ha que se considerar também o alto nimero de consulentes e
frequentadores de sua casa que também participaram direta e
indiretamente da campanha. Como ponderamos anteriormente, a zona
sul da cidade é sabidamente a regido com mais moradores negros,
migrantes e, também, naquele momento, uma regido com sérios
problemas sociais instalados.'®

A Praca da Bandeira, que recebe este nome em virtude da
presenca e ostentacdo do pavilhdo nacional, esta inserida no centro de
Joinville, prédximo ao terminal urbano. Essa mesma praga abriga o
monumento dedicado aos colonizadores™, inaugurado no aniversério de
cem anos da cidade, em 1951, e fica de frente ao ginasio Abel Schultz,
espaco que acolheu o “I Congresso Joinvilense de Umbanda”, eleito
como ponto de apoio.

Essa praca vem sendo ocupada e apropriada em diferentes
momentos por grupos que ali realizam desde manifestacBes e protestos
de cunho politico, apresentagdes artisticas, atos de resisténcia, além de
servir como ponto de comércio para pipoqueiros e vendedores de
produtos coloniais e como espac¢o de lazer e sociabilidade.

A escolha dos pontos de aglutinacdo dos umbandistas para a
referida campanha e, também como ponto de apoio foi muito
estratégica. Isso se deve ao facil acesso e localizacdo, somada a
visibilidade alcangada na instalacdo de pontos de coleta e encontro de
umbandistas em espacos publicos e, ainda, pelo ato de resisténcia que se
depreende da acdo de ocupacdo de espacos que abrigam icones que
referenciam o projeto colonizador da cidade; pelos simbolos que déo

188 Sobre a distribuicdo da populagdo de Joinville por bairros, ver: Joinville Bairro a Bairro.
Disponivel em: https://www.joinville.sc.gov.br/wp-content/uploads/2017/01/Joinville-Bairro-a-
Bairro-2017.pdf. Acesso em: 15 out. 2018 as 14h00.

18 Na Praga da Bandeira, encontra-se 0 Monumento ao Imigrante, confeccionado pelo artista
alemdo, residente em Joinville, Fritz Alt, na ocasido do centenério da cidade. A obra dedica-se
a contar a saga do imigrante colonizador e também celebra a imagem do herdi pioneiro
germanico.
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nome a esses espacos e que dialogam diretamente com a ideia de
patriotismo.

Assim, reconhecemos que a Umbanda local estava alinhada a
todo o posicionamento e as pretenses que as liderangas umbandistas
vinham construindo nacionalmente.

A férmula conciliatéria utilizada pelas liderangas umbandistas
locais ndo é uma acdo vanguardista e extraordinaria, tampouco é uma
iniciativa isolada e localizada exclusivamente em Joinville, pelo
contrario. Esse conjunto de referéncias aos simbolos nacionais
harmonizava com os conteldos produzidos pelos intelectuais da
Umbanda, que ja no final dos anos 1930 e 1940 foi possivel identificar
esforcos para credenciar a religido junto ao Estado™. Conforme analisa
Isaia (2009, p. 134),

[...] a Umbanda habilita-se perante a ditadura
estadonovista com um pantedo e com uma
doutrina essencialmente proxima a uma ética do
trabalho e de uma representacdo da nacionalidade,
muitissimo caras ao regime. Assim, ndo apenas
ressignificava a ideia kardecista do trabalho como
fundamento da vida terrena e das encarnagdes
sucessivas, como cultuava o negro e o indio em
total submissdo as regras simbdlicas e préaticas
orientadoras do agir coletivo.

O alinhamento dos interesses da religido com os critérios e
configuragdes vigentes no cenario politico nacional concedeu a
Umbanda uma licenca para se afirmar como uma religido originalmente
brasileira. Ao editar o formato da religido e apresenta-la a luz dos
interesses do governo, a Umbanda arrefecia as perseguicfes e ampliava
seu alcance.

O carater ordeiro esteve presente como marca indissociavel
presente entre as liderancas umbandistas, tanto nacional como, por
extensdo, localmente e era exercitado transversamente em todas as
investidas publicas de fortalecimento da religido e disputas presentes em
meio ao campo religioso.

N&o dissociar a campanha desses simbolos que enaltecem o
nacionalismo pesou como uma das garantias necessarias ao sucesso da

7

campanha. Uma vez mais é preciso mencionar que se trata da

%0 Faz-se importante sublinhar que nesse momento esse conjunto de defesas estava presente
nas teses do Primeiro Congresso do Espiritismo de Umbanda, realizado em 1941, no Rio de
Janeiro.
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articulacdo de um grupo significativo de pessoas, sobretudo de camadas
menos favorecidas, em pleno periodo repressor e ditatorial. A
conjugacdo destes trés elementos: o carater simbdlico, pois ja
referenciamos o curso de aproximacdo da Umbanda com os elementos
gue remetem ao nacionalismo e ao patriotismo; a pratica da caridade,
pois a campanha voltou-se para a coleta de alimentos para fazer o “natal
dos pobres”; e o estabelecimento de pontos de coletas em locais
estratégicos a visibilidade dessa membresia, representou uma exitosa
iniciativa de aproximacdo da populacéo joinvilense.

O reconhecimento dessa a¢do como uma iniciativa positiva pode
ser conferida no que foi publicado pelo Jornal de Joinville, conforme
mostramos a seguir. Trata-se da verbalizacdo da crenga que a campanha
contaria com o apoio e a solidariedade da populacéo local.

Figura 23 - Praga da Bandeira vira ponto de coleta da campanha langada pela
Uni&o Municipal Umbandista

A principal estratégia de aproximacdo dessa membresia com a
populacdo joinvilense pautou-se em um dos alicerces caros & Umbanda,
a caridade. A proposta de disputar esse estriado terreno das religifes e

19 jornal de Joinville 07/12/1975.
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religiosidades em Joinville previa, sobretudo as manifestacdes publicas.
Para alcangar tal proposito, era fundamental sair das unidades de culto
(independentemente da denominacdo adotada: casas, tendas ou terreiros)
e ocupar as ruas, expor compartilhar coletivamente a fé e o desejo de
anular a rejeicdo e o preconceito dirigido a Umbanda em Joinville.

O Jornal A Noticia, em edicdo publicada em 3 de outubro de
1979, noticia a inauguracdo de mais um centro espirita em Joinville.
Trata-se da Tenda Espirita “Cabocla Jurema”, € em meio a essa
anunciacdo que o jornal nos traz uma informagdo importantissima: a
existéncia de aproximadamente vinte casas dedicadas a Umbanda em
Joinville.*®® Contudo, a julgar pela mobilizacdo que antecedeu o
“Primeiro Congresso Joinvilense de Umbanda” e pela expressiva
participacdo, é possivel apostar que havia um nimero maior de casas
dedicadas a Umbanda em Joinville.

Dada a composicdo do seu cenario religioso e da flexibilidade
inerente a Umbanda quando a pensamos em termos ritualisticos, nao foi
possivel quantificar o volume dessa membresia religiosa da cidade. Em
face dessa impossibilidade e, a partir das variantes ja analisadas ao
longo deste capitulo, cremos que essa condicdo resulta do preconceito
(des)velado e da propria dindmica da cidade, que cresce
vertiginosamente a partir da década de 1970, fazendo com que essas
casas se fixem por pouco tempo em diferentes lugares do tecido urbano.

Ao flexionarmos esse tecido urbano poroso e rico em
intersecgdes, identificamos a seguir algumas das casas mais atuantes e
gue se mantiveram em funcionamento por mais tempo, especialmente
aquelas que dialogam com o recorte temporal desta pesquisa.

%2 Jornal A Noticia 03/10/1979.
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Figura 24 - Planta da cidade de Joinville de 1977 a localizacdo de casas
dedicadas & Umbanda

1% Esta planta encontra-se  disponivel em:  https://www.joinville.sc.gov.br/wp-
content/uploads/2017/04/Planta-da-Cidade-de-Joinville-1977.pdf. Acesso em 06/10/2018 as
13h.
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Figura 25 - Detalhe do mapa de Joinville com a localizagdo de espacos
dedicados & Umbanda na década de 1970.

1% 0 recorte da planta de Joinville, datada de 1977, com os pontos coloridos que localizam
espacos dedicados a Umbanda em Joinville e nos permitem identificar uma maior concentragdo
de casas nos bairros Floresta e Boa Vista.



Terreiro de Umbanda 7 encruzilhadas — Rua Olaria, 253, Bairro Floresta.
M3e Norma (Dona Norma Pereira).

Tenda Espirita de Umbanda “Anjo Gabriel” — Rua Luiz Alves, 5/2, Bairro Floresta,
Ferreira dos Anjos.

Tenda Espirita Cabocla Jurema — Rua Lauro Miigller, s/n®. Bairro Floresta.
Igaling dos Santos Tiimann (Meca)-

(Casa de Alfredo Xavier. Rua Leite Ribeiro, n® 300. Bairro Anita Garibaldi.
Pai Afredo Baiano.

Sede da Comiss3o Organizadora do | Congresso joinvilense de Umbanda. Rua Laguna, n? 426. Bairro Boa Vista.

(Casa Qxossi Pena Branca regida por Pai Fernando de Qxossi (in memoriam).

Sociedade Espirita Rainha do Mar M3e lemanja — Rua Albano Schmidt, n® 2284, Bairro Boa Vista.
lalorixd Lourdes.

Tenda de Umbanda ¥ango (36 — Rua Jaboticabal, n? 1087, Bairro Boa Vista.
Pai Jacé Schmidt.

Quadro 1 - Localizacdo de espagos sagrados dedicados a Umbanda - Joinville
(Década de 1970)

A representacdo do tecido urbano, por meio do mapa anterior,
com as indicacbes de espacos sagrados dedicados & Umbanda em
Joinville possiveis de serem identificadas, ndo da conta de dimensionar
as ressonancias que resultaram das agdes desse grupo de religiosos
durante os anos 1970.

As enunciacBes que passaram a participar do cotidiano da cidade
convocaram-nos a olhar para esses conteldos e acontecimentos ndo
como resultantes de uma operacdo que s6 considera causa e efeito, como
fatos dados. Episédios que simplesmente aconteceram, ou ainda, que
ocuparam um determinado cendrio espacial e temporal e ficaram
estanques naquele momento. Foi possivel constatar que as acfes e
enunciados religiosos afro-brasileiros diretamente relacionados a
Umbanda sdo fruto de disputas, embates e conquistas construidos
historicamente.

Aqui ndo identificamos ou tratamos somente do nimero de casas
dedicadas & Umbanda, o que procuramos identificar, mapear e registrar
foram as ocupacfes de espagcos publicos, a mobilizacdo dessa
membresia, as insercdes sociais e as preocupacdes relacionadas a
vigilancia e a regulacdo desses espacos sagrados, e, principalmente, 0s
sentidos que se depreendem desse fenémeno.

As acdes que fizeram morada no campo social, sob a ética da
caridade, os enunciados que, de maneira muito eficaz, frisavam néo sé a
existéncia da Umbanda, mas também demarcavam espago no campo
religioso em questdo e desbravavam um territdrio ainda pouco
frequentado pelos umbandistas: a simpatia e 0 apoio de grande parte da
populacéo de Joinville.
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Ao ler “Sarava”, a saudacdo umbandista mais conhecida pelos
brasileiros, nos jornais locais e consumir notas, artigos, informes,
noticias e anuncios sobre a Umbanda na cidade, a populagdo é chamada
ndo sé a constatar a existéncia de outra religido, mas de forma direta ou
indireta participa da dindmica que toma conta dessa cidade que teima em
se dizer germanica.

34. APARTAMENTOS ENTRE KARDECISTAS E
UMBANDISTAS REFLETIDOS NOS PERIODICOS
JOINVILENSES

A mobilizacgdo da membresia umbandista refletida pelos
principais veiculos impressos de Joinville serviu ndo s6 para fortalecer a
insercdo publica desses religiosos, mas também como forma de
fortalecer um vinculo tdo ténue e diminuir as distancias entre alguns
setores dessa cidade pouco habituada em ler e ouvir tdo abertamente um
vocabulario tdo préprio como é o da Umbanda.

Por meio de uma leitura atenta aos sinais presentes nos periddicos
locais, foi possivel identificar novas sensibilidades e novas inser¢fes da
Umbanda no campo religioso dessa cidade de colonizagdo germénica. O
gue antes aparecia timidamente, com iniciativas que aparentemente
tinham pouca relagcdo com as praticas institucionalizadas da Umbanda,
nas décadas de 1960, sobretudo no final desse periodo, e de 1970, ja era
possivel constatar pautas e acfes que demarcaram substancialmente o
espago da Umbanda em Joinville.

Nesse sentido, somada a todas as iniciativas anteriormente
analisadas neste capitulo, chamamos uma mensagem de final de ano,
publicada em 1975 pela “Unido Joinvilense de Umbanda”, no Jornal de
Joinville. A mensagem trazia estampada em letras nada middas uma
importante saudagdo umbandista, isso na véspera de uma das datas mais
importantes do ano para o calendario cristdo, o Natal. Foi possivel ler
esta mensagem em 24 de dezembro de 1975:
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DE
JOINVILLE

Sarava Umbanda

UNIAO

DESEJA AOS SEUS IRMAOS E SIMPATIZANTES
UM FELIZ NAT% 0S DIAS DO ANO NOVO
SEJAM UMA SE(H DE PROVEITOSAS
REALIZACOES E LETOS DE PAZ E
FELICIDADES.

Figura 26 - Saudagdes de final de ano da Unido Municipal Umbandista de
Joinville

Essa poderia ser mais uma entre tantas outras mensagens
desejando Feliz Natal e Boas Festas recebidas e publicadas pelos jornais
da cidade; entretanto, mais que o desejo de um Bom Natal e proveitosas
realizacOes do ano prestes a ser inaugurado, a mensagem fala aos seus,
reforca os lagos de irmandade, caros as comunidades religiosas afro-
brasileiras, e demonstra o estreitamento das distancias entre seus
simpatizantes.

Em condicdo contrastante com o que vinha refletindo o cotidiano
e a pratica no campo religioso em estdo os dados oficiais apurados pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) referentes ao ano
de 1970. Aqui se faz importante registrar que selecionamos esse marco
temporal porque ele agrega em torno de si os reflexos das duas décadas
gue selecionamos como recote desta investigagdo. Ao mesmo tempo em
que oficialmente revela um balago dos nimeros oficiais da década que
acabara de findar (1960), os dados também nos deram pistas deste novo
momento que se iniciava, a década de 1970.

Os nlmeros apresentados pelo IBGE foram lidos por nés como
indicios e nos convidam a pensar sobre a densidade da presenca e das
experiéncias da Umbanda nessa cidade de colonizagéo europeia.

Em levantamento produzido em 1970, o censo do IBGE
registrava uma populagdo de 126.058'% pessoas em Joinville. A década

1% Jornal de Joinville 24/12/1975.

1% Entre 1961 e 1972, a populagio salta de 70.687 para 126.559 habitantes. Em termos
populacionais, as taxas anuais de crescimento desse periodo variaram 7% ao ano, enquanto a
média nacional era de 3,7% a.a.
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de 1970 apresentou um crescimento vertiginoso, alcancando aumento
populacional de 115%. Desse nimero, um total 92.049 eram catdlicos,
29.735 eram evangélicos, 646 eram espiritas e 2.351 foram registradas
como pertencentes a outras religides. Nesse mesmo levantamento 73
pessoas foram registradas como sem religido e outras quatro pessoas
sem declaracéo.*®

Faz-se necessario considerar ainda que os nimeros das pesquisas
desenvolvidas pelo IBGE apresentados aqui foram extraidos usando a
metodologia de projecdes de amostragens, portanto, apresentam muitas
lacunas. Essas lacunas ficam ainda mais sobressalentes na medida em
que consideramos a dilatagdo do campo religioso brasileiro, que a cada
ano apresenta uma complexidade e uma diversidade ainda maior de
denominagdes religiosas.

Outra questdo que nos chamou a atencdo foi a presenca da
expressdo “outras religides”. Essa expressdo foi o recurso utilizado para
denominar aqueles que ndo se enquadram nas categorizagdes
estabelecidas pelos levantamentos censitarios. O registro de mais de
2.300 pessoas enquadradas nessa categoria nos parece bastante
sintomatico, pois a auséncia de categorias como a Umbanda e o
Candomblé ajudam a encorpar esse nimero e garantem o silenciamento
desses universos religiosos.

Ao discutir sobre os baixos indices dos praticantes de religides de
afro-brasileiras refletida nos levantamentos do IBGE, Reginaldo Prandi
(2004) sublinha que a baixa porcentagem de pessoas que se declaram
pertencentes as religides afro-brasileiras é resultante da hibridizacao
decorrente da situacdo histérica que essas praticas constituiram,
resultando em um mascaramento desses nimeros. Outro fator que
contribui para o escamoteio desses dados é o preconceito histérico e
cultural, que ainda se faz muito presente.

Devemos reconhecer que as proprias demarcacfes dessas praticas
religiosas nesse periodo ainda sdo terreno espinhoso e que exigem
muitos cuidados. Ao analisar as subjetividades, as trag'etérias e
identidades religiosas afro-brasileiras em Joinville Machado'* (2014, p.
54) explica que

%7 Fonte: IBGE, Recenseamento Geral, 1970.

1% O recorte temporal estabelecido para as anélises de Machado (2014) est4 localizado nas
décadas de 1980 a 2000. E, observada essa distancia temporal entre a andlise por nos
desenvolvida e os resultados apurados pelo referido autor, temos um quadro de escamoteio da
presenca das religides afro-brasileiras muito préximo.
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[...] o caso joinvilense possui outras variantes que,
possivelmente, atenuam esses percentuais. Dentre
eles, destacamos a narrativa histérica consagrada
pela historiografia oficial que se baseia nos
principios do Deutschtum. Esta apregoa ao
imigrante dessa etnia o papel de empreendedor, de
her6i, de desbravador. A crenga é a de que, ao
aportar em terras brasileiras, esse imigrante trazia
todas essas qualidades, as quais, muitos acreditam,
seriam inatas a todos os germanicos. [...] Em
muitos casos, entretanto, essas  religides
estabeleceram processos de equivaléncias com
elementos de outras religides, especialmente o
catolicismo e o espiritismo kardecista, conjugados
com a cosmovisdo africana. Assim, a Umbanda,
em grande medida, é fruto de um esforco
intelectual que buscou dar o status de
aceitabilidade e verossimilhanca ao espiritismo, ao
colar o mesmo a um discurso racional cientifico

[.-].

Essas reflexdes sdo extremamente significativas para pensar o
campo religioso e o habitus religioso'*® em Joinville. A investigacdo
empreendida por Machado (2014) possibilita a insercdo de novos
olhares sobre as relagBes que se constituem na cidade e que, a0 mesmo
tempo, a constroem, convocando-nos a perceber as polissemias
presentes nesse espaco.

Para n6s uma indagacgdo impera: o que cabe dentro da categoria
“outras religides™?

E fato que, em Joinville, ndo diferente daquilo que ocorreu no
restante do pais, o Espiritismo Kardecista transformou-se em um
universo religioso mais bem aceito do que a Umbanda.

Creditamos o espago galgado pelo Espiritismo Kardecista, nesse
estriado terreno das religibes e religiosidades em Joinville, as
ressonancias vindas de uma das casas mais antigas do Brasil, localizada
na vizinha cidade de Sao Francisco do Sul*®, e do peso das relagées das
liderancas desse centro espirita, no cenério politico e seu fluido transito
entre a imprensa local.

1% Aqui nos aproximamos de um conceito apresentado pelo soci6logo Pierre Boudieu (2009, p.
57), que considera o habitus religioso como o principio gerador de percepcdes e acdes
objetivamente ajustados aos principios de uma visdo de mundo.

200 Trata-se do Centro Espirita Caridade de Jesus.
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Em Joinville, a articulagdo dessas liderancas e a influéncia desse
centro espirita operam cirurgicamente dentro das orientagfes da FEB.
Na década de 1940, os espiritas kardecistas organizam-se para montar
um Unico centro espirita em Joinville, a intencdo era agregar todos 0s
praticantes do espiritismo que pertenciam a diversas casas em uma Unica
instituic&o.

Trata-se da organizacdo da “Sociedade Espirita de Joinville”,
fundada em 1946. O objetivo era, conforme registro de fundacéo,
realizado em ata da sociedade, “convidar todos os crentes espiritas desta
cidade, para se unirem em torno dessa ideia, concretizando-a, assim
satisfazendo uma necessidade premente de congregagdo dos elementos
espiritas até entdo dispersos™** (grifos nossos).

A organizacdo dos espiritas de Joinville em uma sociedade
reflete ndo s6 a forte presenca dos adeptos a tal pratica religiosa em
Joinville, mas também ao poder de articulagdo desse grupo®®. Além do
mais, passou a servir a0 mesmo tempo como um espago distintivo
daqueles que se ajustavam a Doutrina Espirita, segundo os pensamentos
de Kardec, e aqueles que se inscrevem em outros cenarios religiosos.
Logo, nem “todos os crentes espiritas desta cidade” eram bem-vindos.

Em uma publicacdo veiculada pelo jornal O Estado, de 21 de
janeiro de 1970, o jornalista Arnaldo S. Thiago escreve um artigo
intitulado “A tese primordial do Espiritismo”. No texto, o jornalista
colocou o espiritismo no centro de um enredo envolvendo um pastor ex-
umbandista convertido a uma igreja neopentecostal. Segundo registra
Arnaldo S. Thiago:

202

[.] o cespiritismo sofre rude agressdo
completamente descabida nos dias atuais.

[-]

Assim, caracteriza a nota que a conversao € de
umbandistas, irmdos nossos que adotam um
regime de trabalho mediGnico bem diferente
daquele pelo qual se orientam os espiritas [...].

201 gociedade Espirita de Joinville. Livro Ata n° 01. Folha 01. Joinville, 06/09/1946.

202 A Sociedade Espirita de Joinville (SEJ) publica seu estatuto no Jornal A Noticia em
24/05/1947.

23 A inauguragio da SEJ se d& em meio aos fortes interditos explicitos no cédigo penal
brasileiro e da Campanha de nacionalizadora de Getulio Vargas. A proposta era de criar um
espaco aglutinador que passasse a servir aos principios do Espiritismo e da pratica da caridade.
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N&do se trata portanto, propriamente de espirita,
nem o mesmo ilustre pastor era espirita sim,
pertencente a Umbanda [...].

[...] de forma alguma pode ser confundida com
espiritismo [...] isto porque um verdadeiro espirita
jé é um convertido ao cristianismo.?*

O artigo de Arnaldo S. Thiago, além de promover uma ampla
defesa do Espiritismo Kardecista, destaca a necessidade de se fazer uma
clara distingo entre esse modelo de Espiritismo e a Umbanda. Seu texto
se esforga para elevar o Espiritismo Kardecista ao mesmo status que o
catolicismo e o protestantismo, além de afirmar que a Umbanda néo esta
em equivaléncia ao Espiritismo Kardecista, tampouco o pastor,
personagem desse enredo.

O texto publicado por Arnaldo S. Thiago foi eleito para compor
essa discussdo por dois motivos. Primeiramente, por abertamente
defender uma clivagem do Espiritismo Kardecista em relacdo a
Umbanda®®; em segundo lugar, dado o peso do seu texto e sua insercéo
e transito no cenario politico de Santa Catarina.

Arnaldo Claro de S. Thiago206 pertencia a uma familia detentora
de grande capital intelectual e figurava entre as altas esferas da politica
de Santa Catarina. Natural de S&o Francisco do Sul, onde atuou no
“Centro Espirita Caridade de Jesus™®’. Enveredando também na
politica, Arnaldo S. Thiago tornou-se deputado estadual em duas
legislaturas: de 1913 a 1915 e de 1916 a 1918. Arnaldo ainda tinha

04 Uma analise deste mesmo contelido com constatagdes muito proximas foi anteriormente
realizada por Tramonte (2001, p. 110).

205 Sobre a clivagem do Espiritismo Kardecista e a Umbanda, ver: GIUMBELLI, Emerson. O
“baixo espiritismo” e a histéria dos cultos medilnicos. Horizontes Antropoldgicos, Porto
Alegre, ano 9, n. 19, p. 247-281, julho de 2003.

Disponivel em: <http:// http://www.scielo.br/pdf/ha/v9n19/v9n19a10.pdf. Acesso em: 10 jun.
2013.

206 Sey pai, Joaquim Antonio de S. Thiago, foi jornalista, professor, dramaturgo e politico; ao
passo que seu tio, além de jornalista, tornou-se vice-governador e governador de Santa
Catarina. No campo literario, foi um dos fundadores da Academia Catarinense de Letras,
ocupando a cadeira n° 19 que teve como Patrono seu pai. Foi um dos fundadores da Academia
Joinvilense de Letras, que passou a integrar em 1972. Faleceu em 1979 na cidade do Rio de
Janeiro, aos 93 anos.

207 O Centro Espirita Caridade de Jesus foi fundado em 1895, ap6s 38 anos do langamento do
Livro dos Espiritos. Esse livro é considerado para os espiritas kardecistas um marco da
codificagdo e foi lancado na Franga por Allan Kardec em 1857. Esse centro espirita figura entre
um dos mais antigos do pais.
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espaco entre 0s jornais de circulacdo local e da capital. Durante varias
edicBes do Jornal A Noticia, Arnaldo S. Thiago publicou textos com a
tematica espirita, com o claro propoésito de defender e difundir aquilo
gue considerava 0 “verdadeiro” Espiritismo e apartd-lo de toda e
qualquer possibilidade de aproximagdo com a Umbanda.

Em uma de suas publica¢cdes no Jornal A Noticia, Arnaldo S.
Thiago publiciza cumprimentos que recebeu pela publicacdo de seus
artigos. Os cumprimentos, segundo o jornalista, foram recebidos por
ocasido de um encontro promovido pela Federagdo Espirita Catarinense
(FEC), em que uma senhora resolve sauda-lo pelo espaco conquistado
nesse veiculo de imprensa. Conforme narra em seu texto,

E o0 senhor quem escreve no jornal? — assim foi a
mesa da FEC, onde me encontrava ao lado do
conferencista da noite, depois de ouvir o
presidente pronunciar meu nome, convidando-me
para a prece final, uma senhora, minha
desconhecida, fazer-me tal pergunta, para em
seguida minha resposta afirmativa, estender-me
gentilmente a mdo, cumprimentando-me e
felicitando-me.

De elevado alcance moral, nesses amargurados
dias em que se perpetram, com conspiragdo do
silencio, tantas arremetidas soezes contra 0s
propugnadores de ideias que se ndo possam medir
pelos estaldes do materialismo vicejante no
mundo, sdo atitudes como a da ilustre Dama que
me foi cumprimentar a Federacdo Espirita
Catarinense e, guardando 0 seu incognito,
felicitar-me pelos artigos que publico neste
responsavel e prestigioso 6rgdo da imprensa
catarinense. Embora atenda exclusivamente aos
imperativos do dever social que tem todo o
cidaddo para com seus concidaddos, de forma
alguma negando-se a promanar 0s bons principios,
sem outro qualquer objetivo alheio ao
cumprimento desse dever, é claro que ndo posso
deixar de ser sensivel a uma demonstracdo como
essa de sincero aplauso ao que escreve,
principalmente quando partida de uma alma que
revela, por esse gesto, nobres e elevados
sentimentos.”® (grifos nossos)

28 jornal A Noticia 30/05/1970.
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O conteudo do artigo reflete uma escrita que transita entre a
humildade e o autorreconhecimento, uma vez que celebra o efeito
positivo de suas publicacdes nesse periddico. Fato que edifica ndo s6 a
sua imagem, mas aquilo que ele defendia nos conteldos por ele
assinados.

Pelo teor de suas publicacGes e, ao afirmar que “embora atenda
exclusivamente aos imperativos do dever social que tem todo o cidaddo
para com seus concidaddos [..]”, Arnaldo S. Thiago sublinha a
importancia de divulgar positivamente o Espiritismo, a0 mesmo tempo
em que se esforca para afastar os preconceitos que ainda recaem sobre
os espiritas kardecista.

Com as publicacBes do referido jornalista, o Espiritismo
Kardecista ampliava seu alcance; porém, as liderancas ligadas a
Umbanda na cidade ndo ficaram inertes. Das negociagfes, conflitos e
trocas operadas no cenario que elegemos para assentar nosso olhar, foi
possivel identificar um projeto em curso. Esse projeto foi mobilizado
pelo esfor¢o das liderancas umbandistas de Joinville em dialogar e
(a)firmar-se perante um cendrio religioso mais plural do que muitos
queriam fazer crer.

N&o intencionamos aqui analisar os embrides de formagdo da
Umbanda; contudo, faz-se necessario pensar quais as carateristicas da
Umbanda ficaram mais evidentes em Joinville. Fazemos essa
observacdo, pois defendemos que néo é possivel pensar em uma unidade
doutrinéria, discursiva e ritualistica para essa religido, nem nacional,
nem localmente. Quando pensamos a Umbanda, temos sempre que
pluraliza-la.

Sua narrativa fundante é plural, pois agrega em torno de si uma
representacdo embasada na triade: negro, indio e branco; mesmo que,
em alguns aspectos, sobressaia a presenca da ascendéncia do Gltimo
elemento. Seu exercicio ritualistico é plural, mesmo sendo possivel
encontrar em determinados espacos sagrados dedicados a essa religido
manifestacdes ritualisticas que apresentam uma tonalidade mais
embranquecida, uma Umbanda distante de tracos africanos, sem
atabaques, sem palmas, sem contas e cores.

Seja local ou nacionalmente, por mais que tenham dirigidos
esforcos no sentido de unificar a Umbanda, na pratica, essa unificagdo
doutrinaria ndo ocorreu; sem medo, é possivel afirmar que a Umbanda
sofreu acomodacBes. Essas acomodacdes resultam das negocia¢fes com
0S grupos e atores sociais em que a casa esta inserida, das avaliacGes e
tomadas de decisbes de cada casa, do entendimento e desejo da
lideranca religiosa implicada ou da comunidade circunvizinha. A
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Umbanda, ou melhor, as Umbandas, e todas as suas interseccOes
resultam de negociagfes de trocas inscritas em diferentes espagos
geogréficos, diferentes tempos e sujeitos. Condicdo que a distancia de
uma identidade religiosa fixa, presa a um tempo e espago.

Aprendemos com Hall (2003, p. 30) que “a identidade é
irrevogavelmente uma questdo historica”. Sendo assim, ndo pode ser
mantida através dos tempos, tampouco agrega em torno de si elementos
perenes e de longa duracdo. Ndo € algo que pode ser integralmente
recuperado, &, sobretudo, atravessada por rupturas, descontinuidades e
atalhos. Edifica-se num constante fazer-se e refazer-se. Assume
contornos diferenciados, de acordo com a situacdo apresentada,
provocando um interessante movimento que rompe com a ideia que a
identidade religiosa seja algo dado ou natural.

Nao obstante adotando postura combativa velada, os porta-vozes
do Espiritismo Kardecistas sempre deixaram claro que as diferencas
entre um universo religioso e outros eram gritantes e que o “verdadeiro”
espiritismo seguia as orientacdes de Kardec.

Aqui chamaremos, mais uma vez, um fragmento do artigo “A tese
primordial do espiritismo”, assinado por Arnaldo S. Thiago. Em seu
texto, fica clara a necessaria diferenciacdo entre o Espiritismo
Kardecista e a Umbanda, embora o autor se esforce para evidenciar a
postura conciliadora de sua doutrina. Sua defesa do Espiritismo
Kardecista passa pela hierarquizacdo daquilo que considera verdadeiro:
“Néo se trata portanto, propriamente de espirita, nem o mesmo ilustre
pastor era espirita sim, pertencente a Umbanda [...]. »209

Mesmo carregado de uma clivagem depreciativa do Espiritismo
Kardecista em relagdo & Umbanda, que, se olharmos mais de perto,
também é resultado de um construto histérico, o referido artigo opde a
tradicdo branca europeia e letrada, propria da seara kardecista, em
relacdo a religido que nasceu no Brasil, que conjuga a imagem do indio,
do branco e do negro, que, ao longo de sua histéria, nunca escondeu a
pretenséo de transformar-se na religido nacional.

A disputa empreendida entre espiritas kardecistas e umbandistas
orbitava entre a afirmacdo nesse disputado campo, legitimidade do
discurso e disputada manutencdo e ampliagdo da membresia. De um
lado, estava a defesa de um universo religioso que mobiliza o discurso
cientifico, apoiado por um letramento elitista. De outro, encontrava-se
um universo que pretendia solidificar um projeto identitario de um

2 jornal O Estado 21/01/1970.
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Brasil umbandista, afirmando-se como religido nacional (ISAIA, 2014,
p. 185).

As concorréncias entre kardecistas e umbandistas, e as iniciativas
de distanciamentos empreendidas em Joinville refletiam diretamente o
cenario nacional; e as fontes que prospectamos e analisamos, em termos
locais, encorpavam essas disputas.

Desde o primeiro capitulo perseguimos o entendimento do peso
da imprensa escrita em Joinville, seja como veiculo capaz de expressar e
formar opinides, de emitir alertas, seja, ainda, de aproximar os leitores
dos eventos que estavam acontecendo Brasil e mundo afora. Entretanto,
ndo poderiamos deixar de lado a atuacéo de dois sujeitos, ocupando em
grande medida papel de liderancas dentro de seus universos religiosos,
cada qual em seu tempo e a sua maneira, usando de suas habilidades de
negociacdo e insercdo no campo politico para defender o universo
religioso em que estavam inseridos.

Respeitadas as distancias e as aproximagfes que edificam o
Espiritismo Kardecista e a Umbanda, veremos que tanto Arnaldo S.
Thiago quanto Pedro Zimmer ndo perderam oportunidade para imprimir
nos periddicos de circulacdo local aquilo que defendiam: dar visibilidade
e garantir espaco nesse disputado campo religioso. Porém, podemos
avancar a essa mirada, enxergamos nas iniciativas dessas duas
liderancas a expressdo de novas sensibilidades dando forma e ocupando
a cidade.

Em 1969, a “Tenda Espirita de Umbanda Anjo Gabriel” publica
no Jornal A Noticia seu estatuto. Como é comum a esse formato de
documento a referida tenda informa seu enderego, elege sede e foro,
informa seus s6cios fundadores e nomeia sua diretoria e conselho fiscal.
A preocupacdo em registrar e tornar publico o referido estatuto nédo é
uma iniciativa isolada desse grupo, houve uma campanha informal que
percorreu o estado, sob orientacdo de algumas liderangas para que as
casas dedicadas a Umbanda adotassem essa pratica. Prova disso é que
no Estatuto publicado a partir do 12° pardgrafo deixa de atender as
especificidades dessa tenda. Claramente a arquitetura do documento foi
pensada por uma organizacgao representativa que agregasse em torno de
si varias casas, passando despercebida as devidas correcdes, exclusdes e
adaptacoes.

Nesse documento, encontrou-se o seguinte registro:

Art. 12°) — S&o deveres das Tendas associadas por
seus representantes:
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a) cumprir  0os presentes  Estatutos e
regulamentos;

b) manter-se com urbanidade e compostura
na sede social ou em representacdo da associagao;
c) pagar pontualmente suas mensalidades até
o dia 10 de cada més seguinte ao vencido;

d) aceitar cargos para os quais tenham sido
eleitos ou designados, desempenhando-os com
zelo e dedicagéo;

e) comparecer as  assembleias  gerais
acatando-lhes as decisfes, bem como, as decisdes
do Conselho Deliberativo ou da Diretoria;

Art. 13°) — So direitos das tendas associadas por
Seus representantes e associados:

a) tomar parte nas assembleias gerais,
podendo votar e ser votado;

b) frequentar as reunides semanais, de acordo
com os regulamentos;

c) propor novos socios, se responsabilizando
por seus atos.

Art. 14°) — Serdo aplicadas penalidades aos que:

a) infringir as disposicOGes estatutarias ou
desrespeitar as decisfes das assembleias gerais do
conselho deliberativo ou da diretora (pena:
eliminacéo).

b) Deixar de pagar suas mensalidades trés (3)
meses seguidos. (pena: eliminagao).

c) Promover publicamente o descrédito da
associagdo, concorrer para tal ou atentar contra 0s
principios da moral na sede ou em representacao
da assembleia (pena: eliminago).”*

Os artigos citados da conta também da articulacdo em rede de
diferentes casas. A previsdo de pagamento das mensalidades, as
penalidades indicando exclusdo para aqueles que ndo cumprissem o
previsto e a preocupagdo com a imagem da associacdo eram formas de
minimamente garantir a sobrevivéncia e zelar pela imagem que se
pretendia construir.

No tocante a “Tenda Espirita de Umbanda Anjo Gabriel” e seu
Estatuto, depreende-se a preocupagdo em demonstrar a seriedade e

219 jornal A Noticia 01/06/1969.
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austeridade desta tenda. Conforme consta nesse registro em dois dos
seus artigos:

Art. 9°) — Pelo presente estatuto, desde o comego
ao fim das doutrinas, fica proibido aos médiuns e
aos assistentes, rirem, conversarem e outros atos
que prejudiquem a pratica do Espiritismo e, se
praticarem algum destes atos, serdo pela primeira
vez avisados e pela segunda vez eliminados da
sociedade sem direito algum.

Art. 10°) — Os sdcios que queiram trazer outras
pessoas as doutrinas, primeiramente terdo de
consultar a diretoria a fim de saber se é ou nédo
pessoa de boa moral.?!*

As preocupacGes com a selecdo de novos membros e o
comportamento daqueles que ja integram a tenda, com a previsdo de
sansdes de punicdo que levavam a exclusdo, eram prova inconteste dos
cuidados dessa comunidade com possiveis subversfes a ordem e ritos.

Cumpre, ainda, mais uma ressalva sobre esse documento, tratar
da finalidade a que a “Tenda Espirita de Umbanda Anjo Gabriel” se
propunha. Ja no inicio do seu Estatuto, foi possivel acompanhar: sua
“finalidade € a pratica do Espiritismo e o estudo de sua doutrina”.

N&o sem espanto, a leitura desse instrumento deve ter sido
acompanhada por toda a comunidade religiosa fora da Umbanda na
cidade, especialmente para o Espiritismo Kardecista, importante e
histérico parceiro de capital simbdlico dos umbandistas, cuja imagem
esses mesmos espiritas kardecistas trabalham sem medir esforgos para
aparta-la.

Sobre essas aproximagdes e distanciamentos, apoiamos esse olhar
em anéalises sistematizadas por Isaia (1999)?*2. Ao sublinhar a relagdo
entre o Espiritismo Kardecista e a Umbanda, o autor assinala:

A aproximacdo tentada pelos  primeiros
umbandistas com o kardecismo no Brasil, contou
com a enérgica oposicao dos circulos espiritas do
centro do pais. Esses ndo admitiam a ligagdo entre
o kardecismo, que se credenciava a sociedade com
uma identidade proxima aos valores consentidos

211 Jornal A Noticia 01/06/1969.

212 Essa mesma constatagdo foi retomada por: ISAIA, Artur Cesar. O Campo Religioso
Brasileiro e suas Transformacdes Historicas. Revista Brasileira de Histéria das Religides.
Ano |, n. 3, jan. 2009. p. 98.
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pela elite, e a Umbanda, ainda presa a contelidos
imagéticos que a confinavam aos subterrdneos
sociais. (ISAIA, 1999, p. 110)

E bastante evidente a influéncia do espiritismo Kardecista na
formacdo da identidade dos primeiros umbandistas no Brasil.**®
Entretanto, historicamente essa aproximacdo sempre se dava por
conveniéncia, bem como os movimentos de distanciamentos. Este
Gltimo sempre teve maior empenho dispensado por parte dos
Kardecistas, a exemplo dos contetdos publicados por Arnaldo S.
Thiago.

Arnaldo S. Thiago era homem letrado, membro ativo da
Sociedade Espirita de Joinville e do Centro Espirita Caridade de Jesus,
respeitado entre as autoridades locais e estaduais e, operando dentro da
I6gica que investia na separacdo da imagem dos kardecistas em relacdo
ao Espiritismo de Umbanda, atuou com afinco.

Desses investimentos, apuramos o exercicio de diminuicdo da
importancia e da eficacia religiosa da Umbanda. Essa iniciativa, muitas
vezes disfarcada por palavras sabiamente escolhidas, transparecia a
disputa travada em meio ao campo religioso em questdo. E possivel
afirmar categoricamente que nem todas as iniciativas realizadas pelos
umbandistas nos anos seguintes sdo respostas aos kardecistas. O que
aferimos é que essas tensfes se encontram, relacionam e disputam
espaco, mas ndo podem ser lidas dentro da ldgica causa e efeito, pelo
contrario.

E nesse sentido que defendemos que as publicacdes de Arnaldo S.
Thiago ndo podem ser lidas como uma resposta aos avangos da
Umbanda na cidade, mesmo que como forma de abafamento, pois esses
avancos se tornavam cada vez mais publicos e protegidos pela fina
pelicula de legalidade, na medida em que eram publicados os estatutos
dessas casas nos veiculos de imprensa.

N&do queremos medir a relacdo entre espiritas kardecistas e
umbandistas e suas respectivas liderangas por confrontos que o0s

3 Essa influéncia é tdo intensa que chega a estar presente no mito fundante da Umbanda.
Segundo essa narrativa, a primeira manifestacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas ocorreu
numa secgdo espirita realizada no Centro Espirita Nossa Senhora da Piedade, fundado em 1908
em Neves, no distrito de Sdo Gongalo, Rio de Janeiro, por intermédio do médium Zélio
Fernandino de Moraes. Sobre o mito fundante da Umbanda, a relacéo direta com o Espiritismo
Kardecista e a mobilizacdo realizada pelos intelectuais de Umbanda em sua tentativa de
aproximagdo com o Espiritismo através do livro e da cultura letrada, ver: ISAIA, Artur César.
Ordenar Progredindo: a obra dos intelectuais de Umbanda no Brasil da primeira metade do
século XX. Anos 90. Porto Alegre, v. 11, n. 11, 1999. p. 97-120.
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deixavam em uma configuracdo de oposicdo, € bastante recorrente
aqueles que se dedicam a projetar a lupa de andlise sobre essas religides,
gue existem muitos pontos de interseccdo, de sobreposicdo e, em ndo
raras situacdes, de abducdo. E com base no prisma relacional, nem
sempre dialégico, que enxergamos as aproximacgdes, apropriacbes e
distanciamentos entre a Umbanda e o Espiritismo Kardecista.

Neste estudo, ja sustentamos a importancia do Espiritismo
Kardecista para a Umbanda como parceiro referencial de capital
simbolico, também j& referenciamos as tentativas do Espiritismo
Kardecista em criar mecanismos que unifiqguem os espiritas com base
nas decodificacdes feitas por Kardec, com a FEB na condicdo de pivé e
articulador desses mecanismos. Consequentemente, incorreriamos sob o
pecado da simplificacdo e anulacdo de sentidos se tratdssemos essas
relacdes como uma simples disputa pela manutencdo ou ampliacdo da
membresia. Enxergamos nessas relacdes iniciativas que visaram
demonstrar, entre outras coisas, gquem tinha maior legitimidade
discursiva, pois, ao operar discursivamente um universo simbdlico, ou
promover apropriacdes de outro universo e remodela-lo a partir de uma
leitura propria, colocavam em jogo o direito de dizer, a forma de dizer e
a inteligibilidade desses conteudos.

S80 essas constatacBes que nos permitem olhar para essas
manifestacdes e posicionamentos publicizados pela imprensa local como
iniciativas de aproximacdes e apartamentos entre esses dois universos
religiosos tdo distintos e tdo proximos.



CONSIDERAGCOES FINAIS: FECHANDO A GIRA

N&o me peca que eu lhe faca

Uma can¢do como se deve

Correta, branca, suave

Sons, palavras, sdo navalhas

Eu ndo posso cantar como convém

Sem querer ferir ninguém.

(Belchior,1976. - Apenas um rapaz Latino-
americano)

Para arrematar as problematizacdes desta pesquisa ousadamente
traremos para perto de nés uma obra da literatura brasileira, trata-se do
romance escrito por Jodo Guimardes Rosa, ao qual ele nominou de
“Grande Sertdo: Veredas”. De Guimardes Rosa pedimos emprestada a
intrigante, fascinante e envolvente relacdo de duas de suas principais
personagens: Riobaldo e Diadorim.

Reconhecemos, antes de percorrermos as veredas a seguir, que ha
uma distancia abismal entre o cenario de que tratamos em nossa
pesquisa e aquele em que se desenrola a obra intitulada “Grande Sertdo:
Veredas”. Contudo, é o sentido figurado de veredas que nos interessa.
Os diferentes caminhos que podem ser percorridos mesmo em nao se
tratando de sertdo. N&o raro, quando pensamos em sertdo, em um lugar
de geografia castigada, de terra pouco fértil para fecundar qualquer tipo
de cultura; entretanto, quando se percorre o sertdo o que encontramos é
0 avesso disso, naquelas paragens existe vida, uma fecunda e resistente
vida que ndo para de se multiplicar.

Nas veredas de nossa pesquisa, deparamo-nos com algumas
encruzilhadas, ora nds aqui sabemos que encruzilhada é lugar sagrado,
lugar de fazer acontecer, de fazer escolhas, de se tomar decisdo. E nédo
diferente foi com as nossas investigagdes.

Primeiramente questionamos um cenario que, em principio,
repelia qualquer suspeita: uma cidade que resultou de um projeto
colonizador, que recebeu imigrantes europeus e sobre essa cidade recaiu
uma azeitada engenharia de influéncias catélica e luterana. Uma cidade
localizada ao Norte do estado de Santa Catarina, estado igualmente
marcado pelo mesmo modelo colonizador, onde foram operados grandes
esforcos para se manter vivo 0 “modo de ser alemao”, mesmo que esse
“modo de ser” seja uma peculiar invencéo brasileira.
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Sobre essa Joinville os teuto-brasileiros, que se julgaram
herdeiros do feito colonizador, dispensaram energias para manter viva a
meméria de seus antepassados. Ao que parecia ndo havia espago para
outros discursos, para outras pessoas, para outras religibes e
religiosidades. Eis que aqui se materializou a encruzilhada. Diante das
opgBes de caminhos a serem percorridos colocou-se a questdo: que
caminho optamos em seguir? Aquele em que questionamos a oferta de
uma histdria dada como pronta e acabada, com um terreno religioso com
fronteiras bem delimitadas, dignas da obra do agrimensor mais
esmeroso. Porém, nos entendemos que fronteira é lugar de transito, de
passagem e ousamos atravessar esses limites para pensar a presenca
afro-religiosa em Joinville.

N&o que a versdo previamente elaborada e amplamente acessivel
nao precise ser reconhecida e validada, pelo contrario, essa versao foi
nosso ponto de partida. Reconhecer que circulou e que em menor
intensidade ainda circulam esforgos para fazer valer 0 “modo de ser
alemdo” nos foi muito importante. Afinal ndo estamos competindo aqui
para fazer valer qual versdo é mais ou menos importante, porém, na
condicdo de historiadora e artesd das temporalidades, na acepcdo de
Albuquerque Janior (2009), é imperativo pensar a quem essa Versao
serviu. Diante dessa encruzilhada, optamos em seguir o conselho de
Guimaraes Rosa (2001, p. 32-33) e perceber que “esses homens! Todos
puxavam o0 mundo para si, para o0 concertar consertado. Mas cada um sé
V€ e entende as coisas dum seu modo”.

Em meio a essa encruzilhada, quando em posse das definigcdes de
gue caminhos percorreriamos nessas veredas, passamos a explora-los
com base nos jornais locais e demais periddicos que aproximavam
Joinville das religiGes afro-brasileiras, e, no que se refere a nossa
pesquisa procuramos nos voltar a Umbanda. Isso porque entendemos
gue jornais sdo materialidades deslizantes. Eles tém a fungéo primeira de
informar, mas se aproximarmos nossa lupa dos impressos diarios
poderemos enxergar, e de fato enxergamos, muito mais que
informacbes. O que vimos e depreendemos de suas paginas foram
alertas, cuidados, anuncios e enunciados que flertavam com interesses
voltados a manutencdo da ordem e sublinhavam a soberania crista,
mesmo que, em alguns momentos, esse terreno Se apresentasse
movediGo e traisse esses interesses.

Os periodicos foram para nds, segundo sugere Guimardes Rosa
(2001), ‘matéria vertente’, pois deixavam transparecer textos e contextos
que poderiam operar a descarga violenta do impulso destruidor. A
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(des)fazer tudo aquilo que do trabalho teuto-colonizador, orquestrados
pelas Igrejas Catélica e Luterana, resultou.

Especulamos aqui, mapeamos pistas acold, juntamos evidéncias e
demos atencdo a questdes miudas. Todas somadas, passamos a entender
gue de miudeza ndo tinha nada. Entdo, iamos prestando atencdo naquilo
gue ndo era dito explicitamente, naquilo que estava posto nas
encruzilhadas da pesquisa, mas que nao estava verbalizado, iamos

[...] estudando tudo. Lugar meu tinha de ser a
concruz dos caminhos. [...] A encruzilhada era
pobre de qualidade dessas. Cheguei 14, a escuriddo
deu. Talentos de lua escondida. Medo? Bananeira
treme de todo lado. [...] Eu ndo ia tremer. O que
eu estava tendo era medo que ele estava tendo de
mim! Ele ndo tinha carnes de comida da terra, ndo
possuia sangue derramavel. Viesse, viesse, vinha
para me obedecer. Trato? Mas trato de iguais com
iguais. Primeiro, era eu que dava a ordem (ROSA,
2001. p. 435).

O trecho que referenciamos sugere que Riobaldo, protagonista do
romance, encaminha-se para a encruzilhada de um lugarejo com o
sugestivo nome de Veredas Mortas. E nessa encruzilhada que Riobaldo
estabelece um pacto visando alcangar seus objetivos. Segundo sugere o
texto o pacto seria firmado com uma figura do mundo imaterial e que
corriqueiramente ¢ identificado como sendo o Diabo. Pela forma como o
texto foi construido, é facil identificar uma relacdo de intertexto com a
histéria do Doutor Fausto, de Goethe. A divida que impera é se 0 pacto
teria se concretizado ou ndo. Entretanto, a eficacia do pacto nos interessa
menos do que seu dialogo com Diadorim.

Diadorim cumpria, simultaneamente, a representacdo do
masculino e do feminino, do celeste e do demoniaco, da certeza e da
duvida. Diadorim era destemido, calado, de feicdes finas e delicadas,
impressionava Riobaldo e exercia sobre ele grande fascinio. Sobre
Diadorim, Riobaldo sentenciou: "Mas eu gostava dele, dia mais dia,
mais gostava. Digo o senhor: como um feitico? Isso. Feito coisa-feita.
Era ele estar perto de mim, e nada me faltava. Era ele fechar a cara e
estar tristonho, e eu perdia meu sossego".

Assim, de modo muito atrevido, elegemos Riobaldo como a
figura que representou 0s caminhos percorridos na e pela pesquisa, e
Diadorim representa para nos objeto desta investigacdo. Nao operamos
aqui no intuito de reduzir as personagens magistralmente construidas por
Guimaraes Rosa, humildemente fizemos essa aproximacgéo por entender
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que, apesar de tratarmos de cendrios que, em principio, parecem muito
distantes, em alguns momentos, eles se aproximam. Aproximam-se pela
forma como séo construidos, pelas dizibilidades implicadas nos recortes,
pelos siléncios e silenciamentos. Tomamos emprestado do texto de
Guimaraes Rosa e de suas personagens a forma como o sagrado é
apresentado. Em  “Grandes Sertbes: Veredas”, 0 binarismo
frequentemente utilizado opondo bem e mal passa ao longe. O
encantamento de Riobaldo com as paisagens que lhe sdo comuns atica a
curiosidade de quem permite se envolver com sua narrativa. Riobaldo e
Diadorim cumpriram cada qual a seu modo seus propoésitos. Ndo que
esses propdsitos ndo tenham experimentado transformacgbes no
desenrolar da histéria, pelo contrario.

Assim, como que a cumprir um protocolo, na derradeira fase de
nosso texto nos permitimos chamar a nossa escritura a envolvente
relacdo de Riobaldo e Diadorim e o transito dessas personagens por
veredas que se revelaram cada vez mais plurais. Conforme ja alertamos,
a referida obra da literatura brasileira ndo integrou nossa analise, ela foi
selecionada para compor nossa conclusdo porque entre todas as suas
gualidades a que mais nos encanta é a maneira de se olhar para um
cenario conhecido, tal qual faz Riobaldo, e encara-lo como se o estivesse
vendo pela primeira vez. Assim também fizemos com Joinville, a cidade
que elegemos para ler e ver. Percorremos suas paisagens com base em
tonalidades ditadas pelo campo religioso como se estivéssemos a vé-la
pela primeira vez.

Dessas miradas, enxergamos uma Joinville que a sua maneira
resistiu em aceitar que ndo somente catolicos e luteranos edificaram e
participaram do seu campo religioso. Uma cidade que costurou
sutilmente os jogos de memoéria e as influéncias das comunidades
catélica e luterana, sem o intuito de deixar transparecer a presenca de
outras religiGes, especialmente aquelas que integram o conjunto afro-
brasileiro.

Em meio as nossas visadas, tomamos um conjunto de textos
publicados numa revista alema que aportaram nesta cidade brasileira
localizada ao Sul do pais e, conforme apresentamos em nosso segundo
capitulo, ao integrar o acervo de uma instituicdo tdo comprometida com
a manutencdo do éxito colonizador nos serviram como alerta para
entender as argutas engenharias empregadas para se afastar aquilo que
por essas paragens ainda era entendido como um mal que se alastrava.
Este suposto mal tinha nome, chamava-se macumba.

No entanto, conforme demonstramos no ultimo capitulo de nosso
texto, a membresia umbandista articula-se e passa a ocupar espagos
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pouco frequentados por esse grupo. Um dos espacos mais importante
que o referido grupo explorou foram os jornais. Uma imprensa que
outrora havia se colocado como aliada do combate as manifestacdes
religiosas afro-brasileiras aos poucos vai abrindo espaco e se mostrando
mais acessivel aos umbandistas.

As inserces publicas, a aproximacdo de diferentes casas
dedicadas a essa religido em Joinville com vista a uma padronizacéo de
rituais e o reconhecimento social da Umbanda em Joinville ndo podem
ser encarados a partir de uma perspectiva determinista, que baseados na
légica que opera causa/efeito todo o desenrolar deste enredo ja estava
previsto. Desde o principio, refutamos o conforto dessa perspectiva, pois
entendemos que essas costuras ndo foram tdo simples assim. Pelo que
apuramos, elas resultaram de negociacfes sem muita elasticidade, porém
foram tdo persistentes que ndo se encerraram com o findar da década de
1970.

De todas as acomodacdes, termo tdo caro para nds, que
mapeamos ao longo de nossa pesquisa, elegemos aquela que
consideramos mais simbdlica, sob o ponto de vista da
representatividade, para novamente trazé-la a baila em nosso texto.
Trata-se de uma mensagem publicada no Jornal de Joinville, em 24 de
dezembro de 1975 por ocasido da chegada do Natal e do findar daquele
ano. Na referida edicdo, a Unido Municipal Umbandista de Joinville
manda estampar em letras garrafais uma das saudagdes mais conhecidas
pelos umbandistas: “Sarava Umbanda”. Tal expressdo esteve
acompanhada dos seguintes votos: “deseja aos Seus irmaos e
simpatizantes um Feliz Natal e que os dias do ano novo sejam uma
sequéncia de proveitosas realizacdes e repletos de paz e felicidades”.

Muitas pessoas devem ter se pegado espantadas ao abrir aquele
jornal, em vésperas do Natal, e ler uma expressdo tdo recheada de
sentidos para a membresia umbandista, principalmente em se tratando
daqueles que estavam mais preocupados com a manutencdo do “modo
de ser alemdo”. Contudo, a possibilidade de acionar um veiculo para
desejar aos irméos de fé e simpatizantes um bom Natal e um préspero
Ano Novo mostra que a cidade ja assumiu e incorporou suas novas
feicdes. O contelido estampado reverberava as polifonias inerentes ao
cotidiano da cidade, ao passo que tranquilizava uma cidade que tanto
tardou a se perguntar se havia espaco para religido de negros em terra de
aleméo.

Ao percorrermos 0s caminhos desta pesquisa, foi possivel
mapear, identificar e inquirir diferentes sinais, alguns mais evidentes
outros tantos mais sutis, sobre a presenca das religides afro-brasileiras
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em Joinville. Foi com base nesses indicios que miramos,
esquadrinhamos e nos pusemos a bailar com os ecos da macumba em
Joinville. As crencas, préaticas e articulagdes da membresia umbandista,
mesmo que timidamente manifestadas em meio ao expressivo
deutschtum joinvilense, serviram-nos de instrumentos para pensar e
comprovar a existéncia de um campo religioso mais plural do que a
suposta atuacdo pendular protagonizada pelas Igrejas Catdlica e
Luterana.

As nossas interpretag@es e nossa forma de interrogar esse cenario
foram conduzidas fundamentalmente por dois conceitos, 0s quais, como
anunciamos anteriormente, julgamos fundamentais em nosso percurso.
Trata-se dos conceitos de campo religioso e habitus religiosos, que
atravessaram toda a Tese, ambos tributarios ao socidlogo Pierre
Bourdieu (2009). Norteados por esses conceitos foi possivel acessar e
pensar sobre os alertas e prevencdes dirigidos a macumba em Joinville.

Mesmo que esses alertas atraissem os olhares menos atentos para
outras paisagens mais distantes de Joinville, a presenca desse tema e dos
seus enunciados, a contundéncia e o contetido da enunciagdo tratavam
dos perigos da macumba para uma cidade zelosa e preocupada em
manter seu deutschtum.

Conforme demonstramos ao longo dos capitulos da Tese,
Joinville ndo mediu esforgos para edificar memdrias vinculadas ao éxito
de seu passado colonizador. Os espacos de memérias oficialmente
criados para dar conta desse propoésito operaram suas clivagens e
arremataram seus discursos de maneira imperiosa.

Havia temor em relacdo aquilo que vinha de fora, aquilo que
falava do outro, o que ndo dialogava prontamente com a colonizagdo
germénica estabelecida na cidade. Esse receio gerado pelo
desconhecido, ou melhor por aquilo que era conhecido somente por
meio das noticias objetivamente selecionadas, encorajava as iniciativas
de abafamento da presenca das religides afro-brasileiras na cidade.

Em contrapartida, conforme demonstramos a partir do segundo e
durante todo o terceiro capitulo, o cotidiano da cidade contrastava com
essas iniciativas de silenciamento, os proprios veiculos da imprensa
escrita agiam conforme a maré, ou melhor, em conformidade com as
conveniéncias ditadas pelo mercado em que estavam inseridos. Ora 0s
periddicos locais faziam coro aos temores trazidos pelo enraizamento da
macumba em Joinville, ora estampava em suas paginas a articulagdo de
uma membresia disposta a tornar publica a sua existéncia. De toda
maneira, foram essas oscilacfes estampadas em paginas de jornais que
fizeram ecoar a (r)existéncia das religides afro-brasileiras em Joinville.
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Ao problematizarmos, em nosso terceiro capitulo, 0s corajosos e
organizados movimentos de articulacdo de umbandistas na cidade, que
seguiam a mesma esteira daquilo que se projetava no cenéario nacional
em grandes centros como o Rio de Janeiro e em Sdo Paulo, ou ainda
estadualmente, passamos a demonstar ndo sé as engenharias dirigidas ao
fortalecimento desse grupo, mas especialmente novas formas de ocupar
a cidade e de tomar conta de espacos publicos que comumente nao
estavam habituados a abrigar essas manifestacdes religiosas.

Embrenhada em meio a essas engenharias dirigidas ao direito de
(nexistir, foi possivel perceber a arguta aproximacdo dos umbandistas
de um importante parceiro de capital simbdlico: os espiritas kardecistas.
Os kardecistas, por sua vez, teimaram em deixar claro as fronteiras que
separavam esses dois universos religiosos. O que depreendemos dessas
aproximagOes e distanciamentos desses distintos universos, que nédo
pouparam verbo para se fazerem ouvidos, ou melhor lidos, foi a
objetividade de seus propésitos, refletidos na articulacdo, letramento e
no poder de mobilizacéo de suas liderangas.

Para além da ja explorada pluralidade religiosa desse campo que
colocamos em evidéncia, sobre presenca das religides e religiosidades
afro-brasileiras que nos esforcamos em demonstrar transversalmente, ao
longo dos capitulos desta Tese, que nas décadas eleitas nessa
investigacdo, essa cidade de colonizacdo germanica resistiu em lidar
com o que vem de fora, com o diferente e com o outro, especialmente se
esse outro for negro, ou tiver relagdo com a cultura afro-brasileira.

Essa pesada e perversa maquinaria insiste em se fazer presente,
inclusive no presente, contudo nunca é insuficiente afirmar que ela ndo
faz morada exclusivamente em Joinville, fato que facilitaria seu combate
e a anulacdo. N&do obstante, sem muitos esforcos, podemos detectar que
ela ndo sO estd enraizada como também é estruturante em nossa
sociedade. Esse entendimento ndo s6 endossa como também coloca na
mesa a urgéncia das provocacdes e problematiza¢fes que trouxemos ao
longo de nosso texto.

Ao longo de nossa pesquisa, aprendemos que é preciso respeitar
as encruzilhadas e seus encantados, eleger nosso norte e deixar correr
nossos olhares e indagacbes pelo sertdo. Assim, questionamos 0s
cenarios dados como prontos, desfazemos as supostas linearidades
temporais e questionamos as frageis hierarquias edificadas nesse campo
religioso.

Nas franjas dessa cidade que sempre afirmou seus lacos com a
germanidade, passamos a ver o sertdo. Aqui nos valemos mais uma vez
das anuncia¢des de Guimardes Rosa que, ao emprestar voz a Riobaldo,
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sentencia: “[...] Sertdo. Sabe o senhor: sertdo é onde o pensamento da
gente se forma mais forte do que o poder do lugar” (ROSA, 2001, p.
41).
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APENDICES



APENDICE A

Forum Itinerante Afro-religioso promovido pela Federacdo da
Unido de Cultos Afro-brasileiros (FUCA).

Realizado no auditdrio “Dona Francisca” — Museu Nacional de
Imigragdo e Colonizagdo. No momento da fotografia discutia-se a
liberdade de crenca. Joinville 3 de dez. de 2016.




APENDICE B

Foto de banner instalado no jardim do Museu Nacional de
Imigracéo e Colonizacéo.

Na fotografia encontramos a representacdo de Ogum. Forum lItinerante
Afro-religioso promovido pela Federacdo da Unido de Cultos Afro-
brasileiros (FUCA). Joinville 3 de dez. de 2016.




APENDICE C

Foto de banners instalados no jardim do Museu Nacional de
Imigracéo e Colonizacéo.

Na fotografia € possivel encontrar a imagem de lemanja e atrds da
arvore ainda € possivel identificar a representagdo de Xango. Ha
também uma faixa da Federacdo da Unido de Cultos Afro-brasileiros
(FUCA) com a seguinte frase: “Noés vestimos branco, nds somos da
paz”. Forum ltinerante Afro-religioso promovido pela FUCA. Joinville
3 de dez. de 2016.




APENDICE D

Foto de banners instalados no jardim do Museu Nacional de
Imigracéo e Colonizacéo.

Na fotografia, encontrar-se as a esquerda a representagdo do Sr. Tranca
Ruas e a direita D. Maria Padilha. Em segundo plano aparece um espacgo
instalado pela FUCA como ponto de confraternizagdo e alimentacéo.
Forum Itinerante Afro-religioso promovido pela FUCA. Joinville 3 de
dez. de 2016.




APENDICE E

Foto de banners instalados no jardim do Museu Nacional de
Imigracéo e Colonizacéo.

E possivel identificar em primeiro plano as representacdes de Oxala (&
esquerda) e lanca (a direita). Férum Itinerante Afro-religioso promovido
pela FUCA. Joinville 3 de dez. de 2016.




APENDICE F

Lista de Imigrantes vindos de Disseldorf desembarcados entre os
anos de 1851 e 1906 com destino a Joinville (antiga Col6nia Dona
Francisca).

Identificacdo: RISCH, Aug.: 36 anos, criado, lavrador, Dusseldorf,
Prussia, protestante, 32 classe.

Navio: NAJADE - Capitdo: C. H. Jantzen

Saida de Hamburgo: 10/06/1864

Chegada na Coldnia: 02/09/1864

Destino: Dona Francisca e Blumenau

Fontes de origem: “Einwanderungsjournal” ou registro de entrada de
imigrantes na Coldnia, feito pelo diretor, quando do desembarque no
porto de S&o Francisco do Sul.

— Lista do navio, feita pelo agente de imigracdo, quando do embarque
em Hamburgo.

Identificacdo: RODER, Richard: 18 anos, operario, Duisseldorf, Prssia,
solteiro, protestante, 32 classe. Vapor: CAMPINAS

Capitdo: A. Birch

Saida de Hamburgo: 19/04/1887

Chegada em Séo Francisco: 16/05/1887

Passageiros a bordo: 83

Consignatario: R.O. Lobedanz

Fontes de origem: “Einwanderungsjournal” ou registro de entrada de
imigrantes na Coldnia, feito pelo diretor, quando do desembarque no
porto de S&o Francisco do Sul.

— Lista do navio, feita pelo agente de imigracdo, quando do embarque
em Hamburgo.

Identificagdo: TONITIUS, Paul: 26 anos, lavrador, Disseldorf,
protestante.

Vapor: GUAHYBA - Saida de Hamburgo

Chegada em Séo Francisco: 01/04/1898

Fontes de origem: Lista “Deeke”, constante da publicacdo: “Die
Kolonie Hammonia zu ihrem 25 jahrigen Bestehen” (A Col6nia
Hammaénia p/ seu 25° ano de existéncia).



— “Einwanderungsjournal” ou registro de entrada de imigrantes na
Colbdnia, feito pelo diretor, quando do desembarque no porto de Séo
Francisco do Sul.

Identificagdo: HACKERT, Heinrich: 25 anos, lavrador, Disseldorf,
catolico.

Vapor: GUAHYBA - Saida de Hamburgo

Chegada em Sao Francisco do Sul: 18/02/1902;

Fontes de origem: Lista “Decke”, constante da publicagdo: “Die
Kolonie Hamménia zu ihrem 25 jahrigen Bestehen” (A Col6nia
Hammaénia p/ seu 25° ano de existéncia).

— “Einwanderungsjournal” ou registro de entrada de imigrantes na
Col6nia, feito pelo diretor, quando do desembarque no porto de Sao
Francisco do Sul.

Identificacdo: HELTEN, Therese: 21 anos, (profisséo ndo consta),
Diisseldorf, catélico.

Vapor: PARANAGUA - Saida de Hamburgo

Chegada em Séao Francisco do Sul: 25/03/1902;

Fontes de origem: Lista “Decke”, constante da publicagdo: “Die
Kolonie Hamménia zu ihrem 25 jahrigen Bestehen” (A Col6nia
Hamm®nia p/ seu 25° ano de existéncia).

— “Einwanderungsjournal” ou registro de entrada de imigrantes na
Col6nia, feito pelo diretor, quando do desembarque no porto de Sao
Francisco do Sul.

Identificacdo: LUX, Johann: 31 anos, serralheiro, Dusseldorf, ¢/ mulher
Anna (30), filhos Peter (11), Michael (5), catélicos.

Vapor: PARANAGUA - Saida de Hamburgo

Chegada em Sao Francisco: 25/03/1902

Fontes de origem: Lista “Decke”, constante da publicagdo: “Die
Kolonie Hammoénia zu ihrem 25 jahrigen Bestehen” (A Col6nia
Hammonia p/ seu 25° ano de existéncia).

— “Einwanderungsjournal” ou registro de entrada de imigrantes na
Colbdnia, feito pelo diretor, quando do desembarque no porto de Séo
Francisco do Sul.

Identificacdo: LUX, Michael: 29 anos, serralheiro, Dusseldorf, c/
mulher Catharina (28), catélicos.



Vapor: PARANAGUA - Saida de Hamburgo

Chegada em Séo Francisco: 25/03/1902

Fontes de origem: Lista “Deeke”, constante da publicacdo: “Die
Kolonie Hammoénia zu ihrem 25 jahrigen Bestehen” (A Col6nia
Hamm®nia p/ seu 25° ano de existéncia).

— “Einwanderungsjournal” ou registro de entrada de imigrantes na
Colbdnia, feito pelo diretor, quando do desembarque no porto de Séo
Francisco do Sul.

Identificagdo: HERING, Carl: 24 anos, lavrador, Dusseldorf, ¢/ mulher
Marie (21), protestantes.

Vapor: TAQUARY - Saida de Hamburgo

Chegada em Sao Francisco: 17/04/1902

Fontes de origem: Lista “Decke”, constante da publicagdo: “Die
Kolonie Hamménia zu ihrem 25 jahrigen Bestehen” (A Col6nia
Hammaénia p/ seu 25° ano de existéncia).

— “Einwanderungsjournal” ou registro de entrada de imigrantes na
Colbnia, feito pelo diretor, quando do desembarque no porto de Sao
Francisco do Sul.

Identificacdo: SPORRER, Johannes: 29 anos, jardineiro, Dusseldorf,
catolico.

Ano da chegada em Joinville: 1905

Fonte de origem: Lista “Deeke”, constante da publicacéo: “Die Kolonie
Hammdnia zu ihrem 25 jahrigen Bestehen” (A Colénia Hamménia p/
seu 25° ano de existéncia).

Identificacdo: HEIDECKER, Otto: 23 anos, lavrador, Dusseldorf,
protestante.

Ano da chegada em Joinville: 1905

Fonte de origem: Lista “Deeke”, constante da publicacéo: “Die Kolonie
Hamménia zu ihrem 25 jahrigen Bestehen” (A Colonia Hamménia p/
seu 25° ano de existéncia).

Identificacdo: KAUFHOLD, Julius: 31 anos, lavrador, Dusseldorf,
catolico, ¢/ Wilhelmine (33), protestante.

Ano da chegada em Joinville: 1906

Fonte de origem: Lista “Deeke”, constante da publicacdo: “Die Kolonie
Hamménia zu ihrem 25 jahrigen Bestehen” (A Coldnia Hamménia p/
seu 25° ano de existéncia).



Identificagdo: SCHONEWEIB, Friedrich: 28 anos, lavrador,
Dusseldorf, protestante.

Ano da chegada em Joinville: 1906

Fonte de origem: Lista “Decke”, constante da publicacdo: “Die Kolonie
Hamménia zu ihrem 25 jahrigen Bestehen” (A Coldnia Hamménia p/
seu 25° ano de existéncia).



